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EDITORIAL 


Para argonautas, a aventura era 
O mais importante; nom se importavam 
com as dificultades, nom se importavam 
se isso colocaria suas vidas em risco 
OU nom. Navegar é conduzir o teu 
próprio destino, ter a certeza de onde 
quiger chegar; viver nom é assim, pois 
ás vezes planejamos tanto e nada sai 
como quigéramos 


As piratas enroladas na nave de 
Abordaxe! sentímo-nos orgulhosas de 
apresentar este novo ejemplar da nossa 
aperiódica Revista que, contra ventos e 
maré, fai o seu n? VII tras cumprimentar- 
se já 1O anos desde a botadura 
deste nosso buque insignia, quando 
anarquistas autónomas e irredentas 
da Galiza acordáramos esgrimir contra 
O Poder nossas poderosas razons em 
formato pápel. 


Os Argonaudtas. 


Caetano Veloso 


LÁ 


é preciso, viver nom 


Nestes dez anos de andaina 
moitas forom as alegrias e tamém os 
sensabores mas acá seguimos coa 
nossa bandeira (negra, por suposto) 
no mais alto do mastro maior. Vimos 
carregadas de histórias resgatadas do 
imaginário popular e de propostas de 


aNavegar 
é precisoy. 


LÁ 


reflexom e debate, além de dar-vos 
a conhecer um tanto do que se passa 
noutros lares da geografía mundial, 
onde o anarquismo combate os abusos 
do Gram Capital e dos seus lacaios 
governantes. 


Acá seguimos renovándo-nos, 
incrementando nossa carragem mas 
tamém nossa paixom e nossa coragem; 
nom nos faram desfalecer e nom temos 
medo dos couracados do inimigo nem 
das fáluas de falsas bandeiras que, 
apoltronadas, jogam o mesmo pápel 
que denantes diziam combater. 
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Como diziamos no nosso primeiro n” desta revista, segue sendo hora 


de passar á Abordaxel!! 


Quem nom se arrisca, nom passa la mar. 


O equipo editorial da revista Abordaxe non ten 


porque compartir necesariamente as opinións 
dos seus colaboradores 


A esencia anárquica 
da Illa de Arousa 


“Ceibe e rexo, coa mirada sempre de fronte, o 
habitante da llla de Arousa soubo e sabe da loita a 
cotío co mar, coñece as dificultades que a vida puxo 
sempre no seu camiño, daí a nobreza do seu carácter, 
incomprensible para os que se abaixan ante calquera 
tipo de tiranía, para aqueles que nunca souberon o p 
que é a liberdade.” ; 
Historia de A llla de Arousa 

(Xosé Lois Vila Fariña, Xoán Dopico Orjales) 


A vida da Arousa e as súas características representan un microcosmos propio 
dentro da realidade galega. O seu é un pobo cunha cohesión moi forte entre as 
súas xentes, que estiveron sempre condicionadas por catro actividades primordiais 
organizadas nun forte cooperativismo: agricultura, pesca, marisqueo e contrabando. 
Esta tradición de supervivencia mediante o apoio mútuo foi sempre un importante 
referente para outros pobos mariñeiros da Ría de Arousa, e xunto coas actividades 
ilegais como sustento, poden comprenderse mellor tendo en conta que este lugar foi 
secularmente un territorio que ficou á marxe da autoridade civil e a xustiza sempre 
foi interpretada polas arousás dun xeito moi particular. “Os de terra adentro con máis 5 


“a 7 v o - 
apego ás cadeas relixiosas e políticas. Os insulares máis libres, como o mar que os Duo ES 3 
cingue.” [1] Dado o illamento no que vivían e as duras condicións atmosféricas, O PTA EO PE 
carácter das arousás sempre foi o dun pobo bravo que tivo que aprender a facerse oa 


cargo dos seus asuntos e a enfrontarse cos conflitos como se enfrontaban cos 
temporais e as inclemencias climáticas. 


Neste texto tentamos aproximarnos a esa esencia anárquica que sempre 
caracterizou á llla de Arousa desde tempos ancestrais, e a aqueles episodios 
máis representativos onde ese espírito libertario foi patente. Tras un labor de 
investigación na que recollimos datos sociolóxicos e historiográficos a través de Ñ 
distintas obras consultadas, pero tamén lembranzas propias e conversas cos seus 
habitantes. Durante todo este proceso atopamos na tradición oral un dos principais 
recursos de documentación. Nunha sociedade onde a construción do relato histórico 
está monopolizada por institucións e elites académicas, este tesouro, para nós, é 
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valioso non só por facer común a lexitimidade do 
coñecemento alén das normas dos poderosos, 
senón tamén por producir unha relación especial 
entre as súas participantes, que trascende 
o aspecto puramente cultural e xera lazos e 
vínculos que permiten intercambiar ferramentas 
coas que ler e compartir os acontecementos. 
Por iso resultou interesante corroborar como as 
xentes analfabetas, aquelas persoas xa anciás, 
desclasadas e excluídas da crónica oficial, 
son as que mellor souberon coidar a memoria 
histórica do seu pobo. 


A insólita realidade deste territorio odiseico de 
apenas 7 Km” tampouco foi allea para outros 
autores en distintas épocas, que se achegaban á 
Arousa atraídos pola súa idiosincrasia libertaria. 
O mítico xornalista vilanovés Julio Camba nun 
artigo escrito na súa etapa anarquista e publicado 
en 1916 no libro Playas, ciudades y montañas, 
reflexaba de maneira certeira a forma de vida 
que por aquel entón definía esta comunidade de 
persoas: 


“Aquelas xentes vivían entón, e aínda seguen 
vivindo, nunha deliciosa e paradisíaca anarquía. 
O que os anarquistas de todo o mundo non 
lograron xamais: vivir anárquicamente —sen 
autoridade de ningún xénero—, conseguírono 
os habitantes da llla de Arousa. A llla de Arousa 
é unha verdadeira colonia anarquista. Alí 
non hai policías nin xuíces. Se se comete un 
roubo Ou un crime —que non se comete case 
nunca-—, O delincuente queda impune ata que 
de Vilanova, Vilagarcía ou Cambados vai á illa 
algunha autoridade. No inverno adoita haber 
na ría fortes temporais que duran seis ou sete 
días, e mentres non se restablece o bo tempo a 
autoridade queda en terra, porque é imposible 
facer a travesía á illa. Imaxínese o lector as 
vantaxes que tería un criminal na llla de Arousa, 
provisto dun barómetro que lle anunciase os 
cambios atmosféricos!” 


“A llla de Arousa está case no centro desta 


ría, que leva O seu mesmo nome. É un pobo 
pintoresco que se alimenta de verduras e peixe 
cocido, como os enfermos do plexo solar. 
Os seus habitantes, exentos de toda tutela 
autoritaria, viven completamente felices a mercé 
dos deuses e dos ventos.” 


Nós como anarquistas, pensamos que explorar 
e dar a coñecer este tipo de experiencias, 
proporciona novas liñas de fuga para O 
pensamento que axudan a comprender non 
só que é posible e mesmo desexable vivir sen 
amos, senón tamén que de feito, a anarquía 
florece espontáneamente dentro daqueles 
individuos e grupos que habitan as marxes do 
establecido, e constrúen súas vidas e as súas 
necesidades por si mesmas, coidando unhas 
doutras e tecendo redes contra as marusías que 
as acosan. 


SÉCULO XIX, CHEGAN OS CARCAMÁNS 


Segundo escritos de principios do S.XIX, a vida 
na Illa de Arousa transcurría nunha harmonía na 
que era estraño que ocorreran roubos Ou outros 
delitos e na que non existía ningunha autoridade 
civil constituída. Neste contexto, testemuñas 
contan que cando se producía ocasionalmente 
algún conflito deste tipo, a xustiza adoitaba 
exercerse sen precisar de forza pública algunha, 
atopando solución inmediata entre a propia 
veciñanza, que recurría puntualmente ao arbitrio 
do cura, xa que a xente si que gardaba respecto 
cara as cuestións “sagradas”. 


Con todo, a auto-organización entre a poboación 
da Illa de Arousa non se limitaba á resolución 
de conflitos, senón que tamén se extendía á 
supervivencia económica. Fontes da época 
narran que tras a vitoria contra as invasións 
inglesa e francesa, unha vez que a Querra 
rematou na Galiza (continuando durante catro 
anos no resto do territorio español), a gran 
depresión provocada pola contenda provocou 


un illamento maior na Arousa respecto do seu 
comercio habitual, agravando aínda máis as 
xa de por si tremendas dificultades que tiña a 
xente para acadar a subsistencia, nun escenario 
marcado ademais pola férrea política absolutista 
de Fernando VII. Esta nova situación de penuria 
forzou a moitos mariñeiros arousáns ao desvío 
das súas habilidades náuticas cara O negocio 
do contrabando, que lles reportaba máis 
beneficios con menos esforzo, e que daquela 
era principalmente de picadura, azucre, aceite 
e outros produtos de primeira necesidade. Para 
desenvolver esta tarefa gobernaban unhas 
embarcacións de feitura propia, das que se ten 
relatado que construían sen demasiada ortodoxia, 
pero que en mans das arousás revelaban 
unhas dotes mariñeiras que serían imposibles 
noutras mans menos experimentadas. No argot 
mariñeiro defíníase xa daquela a eses barcos e 
OS SEUS tripulantes como "carcamáns" (derivado 
de cáncamo: Peza metálica en forma de armela 
que nunha embarcación vai fixada na cuberta ou 
noutro lugar para atar cabos, colgar aparellos 
etc.). 


Foi nesta época debido ás súas actividades 
ilegais no mar, das que alardeaban a bordo das 
súas estrafalarias embarcacións cando, de xeito 
inxurioso, acadaron a súa maior popularidade. 
Os habitantes da ínsula, que por aquel entón 
roldaban o medio milleiro, alimentaban a imaxe 
que en toda a ría se tiña da llla de Arousa, que 
era percibida como un refuxio que lles brindaba 
inmunidade por mor da falta de autoridade antes 
comentada. Esta situación acabou enquistándose 
e xerando conflitos coas autoridades, que 
acusaban ás arousás de enturbiar a harmonía 
entre os pobos da Ría, polo que o Capitán Xeral 
do Reino de Galicia destacou un continxente 
de tropas na vila e despregou varios buques de 
guerra para botar man dun pobo ingobernable, 
referíndose algunhas fontes ao propósito 
dese despregamento represivo coa palabra 
“exterminio”. Un informe realizado en 1826 por 
Pedro Antonio González, cura da Arousa, resulta 
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esclarecedor ao respecto daquela situación: 


“.. En la actualidad no hai escándalos públicos, 
de que pueda dar parte. Bastante huvo causados 
porlos individuos de los barcos contrabandistas, 
llamados comunmente Carcamanes, y una 
chusma de mujeres forasteras, nada honestas, 
que concurrian impugnemente á este pueblo, 
sin que ninguna autoridad, hasta la del Excmo. 
Sr. Capitán General deste Reino de Galicia la 
pudiera remidiar, sin destacar suficiente número 
de tropa á esta Isla; y sin duda seguirían estos 
males, si nuestro Govierno no huviera destinado 
buques de guerra para su exterminio ...” 


£.. El cura párroco de San Julián de la isla de 
Arosa en el arciprestago de Salnés, libre en la 
actualidad de los continuos insultos y temores 
que ha sufrido cerca de dos años de una chusma 
de contrabandistas “corrompidos  llamados 
vulgarmente Carcamanes, entre quienes tubo 
la desgracia de vivir desde el primer día de su 
residencia ...” [2] 


Tamén desde varias vilas costeiras próximas 
como Cambados ou Vilanova criticaban de 
maneira ignominiosa os impostos aos que 
estaban sometidos, esixindo que pasasen 
estas cargas aos veciños da illa por adicarse a 
actividades de contrabando: 


“Ciertamente esta villa, la de “Fefiñanes, 
Cambados, “Villajuan y “Villagarcía están 
aproximadas á la Isla de Arosa donde hicieron 
su paradero los barcos contrabandistas, cuyo 
territorio aislado que se compone de mas de 
cuatrocientos vecinos labradores y traficantes 
ricos, regidos de su justicia exclusiva que á 
cuenta de sus caudales y encabezado muy 
bien pueden habilitar á la tropa que alli está 
destacada todo lo que necesiten, por ser muy 
justo sufran tanto ellos como los más puertos 
este peso, por haber disimulado, ó mirado con 
indiferencia unos extranjeros que tanto perjuicio 
causan á la Real Hacienda como especies” 
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A Arousa ficaba á marxe da lei semellando un lugar de maleantes, mais ese alcume 
de "Carcamáns" co que por aquel entón eran identificados, lonxe de converterse nunha 
ofensa, adoptárono con orgullo disputando a hexemonía do seu significado nun exercicio 
de provocación, reapropiándose dese epíteto e dándolle a volta con audacia a esa 
descalificación, reivindicandoa e facendo gala desa retranca subversiva que sempre 
caracteriZou aos colectivos oprimidos. 


O MOVEMENTO REVOLUCIONARIO E A INDEPENDENCIA DA ILLA DE AROUSA 


Acomezos do S. XX xurdiron as primeiras mobilizacións obreiras na illa, exercendo fortes 
presións sobre a patronal que recorreu ás forzas da orde pública para tentar reprimir 
e contrarrestar ás traballadoras sublevadas. Entre 1902 e 1903 rexístranse varios 
acontecementos dentro deste contexto de mobilización por parte de sociedades obreiras 
que promoven distintas folgas como a recollida no xornal E/ Eco Compostelano en data 
de 12 de abril: 


“A Garda Civil de Vilagarcía detivo na llla de Arousa a catro individuos da sociedade 
OFICIOS VARIOS, que con ameazas ao dono da fábrica de salazón Don Benito Guillán, 
e aos Obreiros que traballaban nos talleres do mesmo tentaron promover unha folga. Os 
detidos son Perfecto Romai, Rafael Cores, Agustín Castro e Juan Maestú, e foron postos 
a disposición do Xulgado de Cambados.” 


A pesar das medidas tomadas polas forzas represivas, os traballadores non cesaron nas 
súas reivindicacións e accións pois o mesmo rotativo sinalaba un ano despois o seguinte 
na súa edición do 22 de xullo: 


“A esixencia dos operarios da llla de Arousa, pertencentes case todos a sociedades 
obreiras que pedían aumento de soldo e minoración das horas de traballo, aparte doutras 
pretensións, impulsaron ao Sr. Goday a tomar a resolución radical de pechar a súa 
magnífica fábrica, e aos demais conserveiros daquel punto a diminuír o número de caixas 
elaboradas en anos anteriores. Como consecuencia desta medida, foron despedidos 
tódolos obreiros asociados, quedando só na fábrica os traballadores desligados de todo 
compromiso socialista.” 


Así describiría tamén Julio Camba, no seu escrito citado na introdución deste mesmo 
artigo, as tensións provocadas naquel momento pola mobilización obreira xeralizada 
entre a poboación da illa: 


“Un día os obreiros fixeron unha folga. Na historia do movemento societario non hai 
antecedentes dunha folga como aquela. Os folguistas impuxéronse aos crebafolgas, e a 
fábrica onde xurdira o movemento quedou totalmente paralizada. Chegaron os vapores 
ao peirao, abarrotados de sardiña, e non houbo quen os descargase. Esta situación 
durou varios días. Por fin púidose avisar a Vilanova, desde onde se chamou á Garda 
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Civil para que fose á illa. A Garda Civil chegou 
a Vilanova, pero non puido embarcar. Ninguén 
quería levala!” 


É curioso reparar en que Julio Camba chegou 
á Illa de Arousa en 1902, tras ser expulsado da 
Arxentina pola súa condición de anarquista, nun 
momento no que o país sudamericano estaba 
envolto en intensas loitas e folgas de dimensións 
históricas, e a pesar disto ficaría abraiado ante 
o potente movemento obreiro que atopou 
na illa, chegando a afirmar que non coñecía 
antecedentes dunha folga como aquela. Esta 
anécdota pode axudar a facernos unha idea da 
gran capacidade do movemento operario que alí 
actuaba. 


A primeira metade da década dos anos “30 estivo 
como no resto do Estado Español marcada 
pola efervescencia social e as loitas obreiras. 
É salientable a evolución do movemento na 
ila como demostraría un feito narrado polo 
Semanario La Hora, que a data de 3 de febreiro 
do ano 1933 realizaba unha reportaxe sobre 
o enterro de José Guillán, militante socialista 
inhumado na primeira cerimonia fúnebre civil na 
illa, á que acudirían arredor de 2000 persoas, 
e na que o féretro do finado foi cuberto cunha 
bandeira vermella. Resulta moi chamativa a cifra 
de asistentes se temos en conta que naquela 
altura Os censos demográficos indican unha 
poboación de arredor de 2500 persoas, o que 
significa a práctica totalidade da xente acudindo 
a un evento funerario pero cunha forte carga 
política. Isto non sería tan relevante considerando 
que o movemento obreiro na súa fase incipiente 
era maioritario tamén no plano internacional, 
pero na llla de Arousa dábase un contexto 
particular no que o seguimento era case total. 
Meses despois, nese mesmo ano realizaríase 
tamén a xornada do 1 de maio por primeira 
vez na illa, na que algunhas fontes destacarían 
a forte implicación popular participando nos 
distintos actos realizados ao longo de todo o día. 
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Durante os seguintes anos e ata o estoupido 
da Guerra Civil, na llla de Arousa o movemento 
asociativo non deixou de medrar, producíndose 
distintos episodios de importancia, a maioría 
deles ocultos ou ignorados pola narrativa oficial. 
En 1934 o Goberno da República comezou unha 
deriva represiva afastada do reformismo inicial. 
Así, as presións das dereitas e o intento de 
recentralización conduciron a unha folga xeral 
revolucionaria en todo o Estado español. Esta 
folgativo especial seguimento entre acomunidade 
mineira de Asturias. O 5 de outubro comezaba a 
sublevación e os folguistas comezaron a ocupar 
Os pobos e vilas da zona, establecéndose unha 
unión entre tódalas forzas obreiras (anarquistas, 
socialistas e comunistas) baixo a consigna UHP 
(Unión de Hermanos Proletarios). En Cataluña, 
a folga xeral deu folgos de maneira sinérxica á 
esquerda republicana catalá. Así, o 6 de outubro 
de 1934 o presidente da Generalitat de Cataluña 
Lluís Companys proclamou a independencia do 
Estado catalán. Ao abeiro deste descontento 
social xeralizado, a Agrupación Local do Partido 
Socialista da llla de Arousa convoca unha 
asemblea sometendo a votación a celebración 
de mobilizacións para o luns día 8 de outubro, 
especialmente como protesta polas condicións 
de traballo que se daban nas empresas 
conserveiras locais. Esas condicións de vida e 
traballo fican ben descritas na publicación Illa 
de Arousa, Estado Independiente de Manolo 
Lojo Nieto “Barborecha”, que facéndose eco das 
palabras de Luís Bóveda Iglesias, secretario da 
agrupación socialista insular, di: 


“£... QUixo Ser un paro en memoria dos mineiros 
e tamén, unha protesta polas condicións de 
traballo. Naquel tempo, había máis conservas 
que hoxe e nas casas entraban máis cartos das 
fábricas que do mar. Pero a situación non podía 
ser máis mala, non había horarios, entrabas 
cun candil e saías outra vez co candil. Tiñamos 
media hora para o bocadillo e unha hora para 
comer. Cada día de traballo, marcábano cunha 
Cruz, pero que longa era aquela cruz”. 


Tanto no día da folga, 8 de outubro, como ao 
día seguinte, estouran dúas bombas na illa. 
A primeira detona no barrio do Cruceiro, e a 
segunda no Regueiro (centro da vida social da 
vila), sen seren reivindicadas. Este incidente 
provocaría a intervención das forzas de asalto 
do exército republicano enviadas debido a que 
a illa non contaba con ningún acuartelamento 
de forzas represivas, constantemente rexeitadas 
pola poboación: 


“O estado social da llla de Arousa hai xa tempo 
que se distingue pola súa forma anárquica dadas 
as predicacións que diversos elementos fan 
constantemente naquela parroquia e que deu 
lugar á intervención da forza armada en varias 
ocasións.” 


A cita anterior corresponde a Aurelio Mouriño 
Vidal, alcalde por aquel entón do veciño municipio 
de Vilanova, que nunha carta ao xuíz instrutor 
militar Aurelio Belay Díaz, solicita a intervención 
do exército para poñer fin ás mobilizacións. 
As forzas armadas chegarían a media mañá, 
disparando incluso antes de ter desembarcado 
para, segundo a versión oficial publicada no 
diario vilagarciano Galicia Nueva, “despejar el 
Cantiño que estaba invadido de isleños”. Os 
militares atoparían a illa nun paro case total, cos 
mariñeiros en terra e as fábricas paralizadas. 
O mesmo xornal faría tamén referencia a 
abundantes materiais explosivos atopados no 
medio da leña que diariamente transportaban 
as embarcacións procedentes dos portos 
de Catoira e Cesures e que presuntamente 
chegaban en pequenos barcos contrabandistas 
procedentes de Portugal. Nun destes rexistros 
tamén foi atopada unha acta dunha reunión coa 
folla de ruta para constituír a República Federal 
da Illa de Arousa. 


Ao fragor das protestas da folga xeral dos 
anteriores días, o 7 de outubro nunha reunión 
na taberna O Nicho artéllanse as bases para 
a proclamación de independencia da illa. O 
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consenso da proposta foi total, por que non 
proclamar a independencia da llla de Arousa 
tendo en conta a situación de abandono do 
pobo insular, e ao tempo, a súa capacidade de 
autonomía forxada por séculos de práctica dun 
cooperativismo horizontal de supervivencia? 
No mesmo documento tamén figuraban os 
nomes das persoas que formarían o goberno 
provisional.[3] Polo menos 22 das persoas que 
formaban a lista foron detidas e trasladadas 
á base naval militar de Marín onde se instruiu 
contra elas un consello de guerra acusadas 
dun delito de sedición, do que serían absoltas 
en marzo de 1935. Con todo, a maioría destas 
persoas serían paseadas poucos meses máis 
tarde, no marco da represión fascista. 


Algunhas fontes falan destes feitos como unha 
provocación sen maiores intencións por parte 
dos socialistas insulares, unha brincadeira 
malinterpretada polas autoridades Con 
todo, estas valoracións están baseadas nas 
declaracións dos detidos no xuíZO, O que lévanos 
a pensar que perfectamente puido tratarse 
dunha estratexia de defensa para tentar evitar 
as consecuencias legais, non sendo realmente 
ese O seu propósito. De feito, Guieiro, voceiro da 
FMG (Federación de Mocedades Galeguistas, 
vencellada ao Partido Galeguista), nunha 
crónica publicada nesas datas, relatou este 
acontecemento como unha proposta proxectual 
firme que se viu frustrada por mor da represión 
das forzas de asalto. A fin de contas, aínda 
que á historiografía oficial lle interese enfatizar 
O contrario neste caso concreto, é ben sabido 
que, aínda que aos revolucionarios ás veces 
nos custe recoñecelo por cuestións estratéxicas, 
cando os ríos da represión soan, auga levan. 
E no caso de tratarse efectivamente dunha 
bravata, estaríamos ante unha acción digna do 
situacionista máis imaxinativo. 


En xullo do "36, coincidindo co golpe de Estado 
militar e co inicio da revolución social impulsada 
polos anarquistas, estouraron varios artefactos 
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explosivos na illa. Os obxectivos foron a casa 
do patrón industrial Benito Figueiras Silva 
(detonación no tellado, con danos taxados en 
25 ptas. da época), a casa do armador Juan 
Rial Rial (detonación nunha parede da casa, 
con danos de 50 ptas.) e por último, un terceiro 
ataque (sen danos relevantes) contra un valo da 
finca de Juan Ríos Laredo. O que pasou na llla 
de Arousa nos seguintes días non foi moi distinto 
do acontecido no resto da Galiza, que pronto 
caería en mans dos fascistas, sendo un dos 
primeiros territorios en sucumbir ao alzamento 
sen apenas combates, agás en Tui e Ferrol. As 
consecuencias non tardarían en facerse notar 
cun gran número de fusilados, desaparecidos, 
torturados, deportados etc. 


Tras unha guerra sanguenta que arrasou con 
tódolos movementos refractarios ao réxime 
golpista chega unha longa noite de pedra. As 
penurias da posguerra como as purgas políticas 
Ou O imposto obrigatorio de racionamento e a 
fame esnaquizaron todo o tecido popular, pero 
non conseguiron dobregar na súa totalidade 
O espírito rebelde e libertario que sempre 
caracterizou ás xentes da Arousa como un 
pobo loitador como poucos pola súa identidade 
e O control do seu destino. Xoán Fernández 
Casal, traballador da fábrica de conservas e 
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Traballadora na conserveira Goday 
Fonte: wwnw.ailladearousa.com 


salazón Goday durante a década dos “50, narra 
no seu libro Anecdotario de la Conserva unha 
folga do persoal feminino da conserveira no 
ano 1954 cun nivel de participación total, e que 
foi sen dúbida excepcional tendo en conta a 
total ausencia deste tipo de protestas en pleno 
cénit da ditadura, especialmente por parte das 
mulleres traballadoras. 


O salario das mulleres era de 18 pesetas diarias, 
e esixían un aumento de 2 pesetas. Tódalas 
fábricas pecháronse en banda e ningunha cedeu 
a esa demanda. En resposta, 300 mulleres 
comezaron a reunirse clandestinamente e 
decidiron suspender colectivamente o traballo 
e marchar para as súas casas, situación que 
causou trastornos e perdas importantes, sobre 
todo nas fábricas que faenaban coa elaboración 
de ameixa. A actitude das folguistas foi decidida, 
como narraría unha testemuña que afirma que na 
saída da fábrica ameazaron a todo o persoal que 
puidese deter a súa marcha, non atrevéndose 
ninguén a interpoñerse no seu camiño. Sen as 
mulleres era imposible abastecer de persoal as 
fábricas, o que supuña unha forte presión para 
OS patróns. Finalmente, os fabricantes aceptaron 
as peticións de aumento e tódalas operarias 
voltaron ao traballo tras unha xornada de folga. 


Contemplando o gran potencial do movemento 
obreiro arousán ao longo de tódalas anécdotas 
e episodios de resistencia e desafío á autoridade 
narrados neste apartado, resulta inevitable 
preguntarse como é posible que exceptuando 
algunha mención puntual, estes feitos fosen 
sempre tan ignorados incluso dentro dos círculos 
antagonistas. 


A CONSTRUCCIÓN DA PONTE - CANDO 
A ILLA VIROU A SÚA MIRADA CARA O 
CONTINENTE - 


A ponte que conecta a llla de Arousa co resto 
do continente ten aproximadamente 2 Km de 
lonxitude e foi inaugurada o 14 de setembro de 
1985. A día de hoxe é un elemento percibido por 
moitas persoas como unha sorte de conquista 
e un factor fundamental da prosperidade 
económica do lugar, representando durante as 
décadas anteriores á súa construción a pedra 
angular das reivindicacións de boa parte dos 
habitantes, que a pesar da súa desconfianza 
ancestral cara a inxerencia externa, acabaron 
sucumbindo aos cantos de serea do capitalismo, 
que baixo o discurso da falsa autonomía ligada 
á ponte e ás posibilidades que esta ofrecería 
agochaba o caramelo envelenado do progreso 
ofrecendo “solucións” aos problemas que ese 
mesmo sistema provoca traendo consigo novas 
dependencias e carencias. É preciso deterse 
a analizar O que a ponte representa e O que 
SUpuxo para a economía arousá, os cambios 
que implicou e os valores que simboliza. 


Ver a ponte como o símbolo dun modo de 
vida foráneo determinado pola dependencia 
do concello vilanovés, que a diferencia da 
lla de Arousa era partidario de políticas 
conservadoras e reaccionarias e desprezaba 
as fórmulas autoxestionarias que se daban de 
xeito espontáneo entre a poboación da íÍnsula, 
conduce a entendela tamén como a consolidación 
desa sorte de colonización dos modos de vida, 
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que aos poucos fóronse afastando dos lazos 
comunitarios orixinais para incorporar novos 
proxectos de desenvolvemento ligados á 
economía neoliberal. Un exemplo ilustrativo disto 
é o turismo. A chegada do turismo á illa foi máis 
tardía con respecto do resto de vilas costeiras 
do Salnés, como O Grove ou Cambados, a 
onde chegou a finais dos anos '70. Mentras que 
á illa non chegaría ata polo menos unha dúcia 
de anos despois, e non sería ata principios do 
novo século cando se consolidaría como unha 
industria relevante pero non exenta de críticas, 
debido ás consecuencias negativas que tivo e 
segue a ter tanto sobre o propio medio ambiente 
como sobre o modus vivendi; un impacto de 
tódolos xeitos moito menor que o sufrido noutras 
zonas da Ría de Arousa, e reducido grazas ao 
apego identitario da poboación que permitiu 
a prevalecencia dos seus vínculos e xeitos de 
facer, e que a invasión turística non destruíse 
outras formas de subsistencia máis arraigadas 
no local. 


A inauguración da ponte da illa estivo 
acompañada dunha grande polémica. A 
poboación informou á Xunta da súa intención 
de organizar a súa propia inauguración sen 
autoridades políticas nin civís, acordando que 
fose a parella máis antiga da vila a que cortase a 
cinta e realizando un xantar veciñal na praza do 
Regueiro. A Xunta fixo caso omiso da vontade 
das arousás realizando un acto inaugural no 
extremo continental da ponte contando coa 
presencia dalgúns dos peores elementos dos 
poderes fácticos, desde o Bispo Rouco Varela 
ata O presidente da Xunta Fernández Albor 
pasando polo ex-ministro franquista e por aquel 
entón líder de Alianza Popular Manuel Fraga, 
entre outros lambóns. Isto non sentou nada ben 
á veciñanza, que decidiu ignorar a inauguración 
oficial e seguir adiante co seu propio acto. 
Durante a celebración popular no Regueiro, 
pasou por alí a comitiva oficial, sendo increpada 
por boa parte dos presentes e vivíndose 
momentos de tensión e enfrontamentos, polos 
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que o empresario conserveiro e amigo persoal 
de Fraga Serafín Santorum, que durante 
toda a xornada fixo de protector do político 
ultradereitista, declararía despois ao Faro de 
Vigo que “mesmo houbera pedras e se montara 
a do demo”. Así mesmo, algúns veciños que 
foran comer xunto coas autoridades nun hotel 
no centro da vila, ao acudir ao acto popular 
serían recibidos por algúns dos presentes co 
epíteto de “Felpudos”, en relación á súa actitude 
compracente e cómplice dos poderosos. O acto 
inaugural popular foi multitudinario e chegou a 
colapsar a ponte. Os representantes do poder 
que acudiran á illa para o acto oficial, temendo 
pola súa seguridade, decidiron evitar pasar por alí 
e tiveron que marchar en barco, como lembraría 
despois o mesmo Santorum: sCollimos o barco 
e marchamos a Vilanova por mar, deixando O 
coche na illa”. 


Pouco nos queda por aportar a modo de 
conclusión, pero parécenos relevante sinalar 
que co paso do tempo, a transformación de parte 
deses modos de vida tradicionais e dos vínculos 
que se crearon ao seu arredor e a súa sustitución 
por outras dinámicas ligadas á irrupción tardía do 
atroz capitalismo que xa sometera á sociedade 
continental, provocaron diversos cambios tanto 
no modo de vida da illa como na súa economía. 
Factores como a expansión do turismo ou a deriva 
do contrabando cara o narcotráfico e as súas 
nefastas consecuencias, poderían ser exemplos 
moi representativos destas mudanzas. Con todo, 
esta capacidade de auto-organización que vimos 
narrando, esa esencia rebelde e algún deses 
lazos anteriores sobrevivirían, manténdose ao 
longo dos anos, e caracterizando aínda hoxe 
diversos aspectos da vida insular cotiá, pero 
tamén do carácter refractario das súas xentes. 
Proba disto foi o seu papel e implicación ante 
dous dos maiores desastres ecolóxicos vividos 
na Galiza nas últimas décadas (o naufraxio do 
buque petroleiro Prestige e a vaga de lumes 
do ano 2006), onde as arousás foron unha vez 
máis exemplo de mobilización e acción directa 


16 


sen intermediarias, dando grandes resultados. 
Á luz de conflitos recentes, tampouco podemos 
obviar a súa gran determinación na loita contra 
a mina de Touro-O Pino, cuxo proxecto ameaza 
seriamente toda a contorna natural forestal 
e marítima de varias comarcas, incluida a 
do Salnés. Pobo aventureiro, incomprendido 
case sempre, a llla de Arousa continúa sendo 
paradigma de autoxestión e solidariedade. 


Adrián Barros Castromán 
Javier Lamoso Iglesias “O neto da 
Cullareira” 
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NOTAS: 


[1] Cita extraída da obra “Historia de A llla de Arousa”, de Xosé Lois Vila Fariña e Xoán 
Dopico Orjales. 

[2] Para conservar os matices e apreciacións decidimos manter a linguaxe orixinal dalgunhas 
citas, en castelán antigo, tamén para evitar o risco de distorsionar o seu contido ou significado 
cunha tradución. 

# [3] A lista orixinal non se conserva, tendo coñecemento das persoas que nela figuraban tan 
É só por medio de documentos relacionados coas detencións posteriores e as declaración dos 

acusados no XUÍZO. 


' BIBLIOGRAFÍA: 


Historia de A Illa de Arousa (2003). Xosé Lois Vila Fariña, Xoán Dopico Orjales. Editado polo 
1 Concello da llla de Arousa. 
Playas, ciudades y montañas (1916). Julio Camba. Ed. Reino de Cordelia 
Anecdotario de la Conserva (2010). Juan Fernández Casal. Editado polo Concello da llla de 
Arousa 
llla de Arousa, Estado Independiente. Manolo Lojo Nieto “Barborecha”. Faro de Vigo 
| (hemeroteca). 
" Guieiro - Outavoz Nazonalista da F.M.G. (1934-1936). Edición Facsímile. 
É? El Eco Compostelano (12 abril 1902 / 22 xullo 1903) 
Semanario La Hora (3 febreiro 1933) 
Galicia Nueva (9 outubro 1934) 


Adicado á memoria de Loló Castromán, 
anarquista boa e xenerosa. 

As súas cinzas botáronse ao mar na praia do 
Furado en xullo do 2011, nesta illa que tanto 
amou. 
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A 


ocupacom da 
“Yago” e suas 


vidas posteriores 


Ao baixarmos do trem demo-nos conta de 
imediato de que estávamos num território 
devastado polo real. “Se burlan cuatro paredes, 
rutina a puerta cerrada, un carnaval de barrotes, 
bailando sobre mi cama”, a voz de Frankie Ruíz 
rompia o silencio dumha estacom que continuava 
em ruínas. Rodeavam o altofalante portátil 
quatro adolescentes —gafas de sol e viseiras— 
que nos miravam sem entender a razom do por 
que estávamos aqui. 


- Bem vindos a Compostela, compas! -umha voz 
atrapou-nos desde atrás. Quantos anos desde 
aquela? Que acontecera desde entom? De 
súbito algo nos devolveu a aquel Novembro do 
ano 2011. 


- O importante será analisarmos que passou 
desde entom para entendermos o estado no que 
se acha o movimento na actualidade 


Xa estamos num bar, arredor dumha mesa, 
alguém pediu umhnhas cervejas. Quem acaba 
de falar está a prepar-se um cigarro mentres 
nos mira consciente de que o tempo nom nos 
passara em balde. 


- Mas por que temos que estabelecer qualquer 
tipo de corte na ocupacom da “Sala lago”? 
Nom houbo outros acontecimentos tam ou máis 
importantes na cidade naqueles anos? 


- Pois porque temos a sensacom de que esse 
acontecimento em concreto sucede num 
momento importante na cidade e coincide 
num intre político —se queremos empregar 
essa expressom— suficientemente confuso 
como para que en torno á ocupacom do antigo 
cinema se agrupa-se mais gente do que noutras 
experiéncias. 


- Pensades realmente isso? Ou é que queredes 
falar das acampadas posteriores ao 15 de Maio 
desse mesmo ano? 


- Bom, o famoso 15M tem a sua importáncia na 
ocupacom de marras. De facto se algo tenho 
claro umha vez que já foi todo, é que essa 
ocupacom realmente nom tinha donos, ninguém 
podia saber realmente que ia passar nem 
ninguém contava antes disso com assembleias 
de centos de pessoas... 


- Adanismo! Pensades que todo nasceu nas 
acampadas. Desprecastes todo o que tantos 
anos tardáramos em construir nesta cidade. 
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De facto eu também me ilusionei com o 15M e 
bem o sabedes. Mas agora, desde a perspectiva 
que me dá o tempo, vejo em todo aquele corpo 
de activistas jurdidas nas acampadas enormes 
doses de sobérbia. Basta com ver o estado do 
movimento uns anos depois... 


- Acho que a tua análise é injusta. Estás a 
esquecer a repressom... 


- Mas falas da repressom como se fosse 
algo que nom existia antes... Na realidade a 
repressom que se abate sobre as participantes 
na ocupacom do cinema é produto da fatalidade 
do momento. Nom esquegcas que há umha 
operacom contra o independentismo em marcha 
nesse momento e que há elementos em todo o 
que passa esses meses que puderom levar á 
confusom ás brigadas da informacáo da polícia. 


- Explica-te melhor. 


- Se algo é certo em todo o que tem que ver 
com as acampadas é que todo o que estava 
passando era motivo de sorpresa tanto para 
a esquerda como para a polícia. É bastante 
Óbvio que se produciu um movimento dumha 
enorme amplitude; Ou nom lembramos aquelas 
assembleias nas que até se discutia o uso do 
galego nas brochuras? OU os conflitos com o 
feminismo organizado... 


- Lembramos, lembramos. 


- Pois entom... Também é certo que dalgum 
Jeito era um movimento que coqueteava com 
a desobediéncia civil —máis noutros lugares, 
é certo- ainda que se cadra a dinámica 
do movimento em Compostela era mais 
classemedianista que noutras cidades. 


- De facto desde o primeiro dia. Estavam 
obsesionadxs com a ideia da non-violéncia, 
incluso chegaram a denunciar... 
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- Estamo-nos a desviar do tema... 


- O que Quero dizer é que para as forcas 
repressivas também existia certa confusom 
porque, no meio de todo esse classemedianismo, 
alguns sectores do que podemos chamar 
esquerda radical também estavam pressentes. 
Penso que a repressom, e máis dalgum jeito 
neste tipo de momentos de movilizacom social, 
sempre tenta aliscriminar a determinadas 
correntes. Situa-los á margem do movimento 
para que os sectores mais moderados no 
interior se desmarquem deles e assim conseguir 
O mítico “divide e vencerás”. Isso explica que 
durante a repressom contra todo o que rodeava 
a a ocupacom do antigo cinema Yago, tivessem 
especial cuidado em assinalar a determinadas 
pessoas e incluso se atrevessem a fazer umha 
montagem policial. 


- Óbvio, as montagens policiais nom existiriam 
se umha parte da sociedade nom acreditasse 
nelas. Neste caso, umha parte da progressia 
local acreditou totalemente nela. E isso foi 
claramente desmovilizador. 


NOTA: Durante o despejo da “sala lago” foron 
detidas 11 pessoas. O mesmo dia da actuacom 
policial publica-se no jornal La Voz de Galicia 
umha foto dum. suposto arsenal composto por 
lixivia, águarras, papel de prata, estilingue e 
pedras. Afoto fora obviamente filtrada pola polícia 
para provocar umha mudancga na opiniom da 
vecinhanca sobre a ocupacom. Posteriormente, 
umha outra pessoa é imputada a maiores ao 
“aparecer” unha pegada parcial sua numha das 
garrafas de lixívia. 


“Con mi balsa yo me iré a naufragar” a voz do 
Gato Pérez saía dun altofalante situado detrás 
do balcom do centro social onde íamos dar a 
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palestra. Pouca gente. Por agora umhas quatro 
pessoas. Delas, duas eram organizadoras. 
Aproveitamos para pedir outras cervejas e 
celebrar o nosso retorno a cidade. 


- Pouca gente. Onde anda a penhita? 


- A verdade já ficamos poucas no ativismo. As 
pessoas forom fazendo a sua vida. Ao comecgo 
muita da gente marchava por nom aguantar a 
pressom, depois a cousa foi-se complexizando 
entre nós, já sabes. Para a maioria chegou a 
vida cotiá, o trabalho, as oposicons, a família... 
É fácil ser activista com vinte e tantos anos mas 
depois... 


- Bom, nós conhecemos muita gente que ai 
sigue. De onde nós vimos o problema que nos 
contas nom existe. Também nom está a cousa 
para botar foguetes mas os movimentos sociais 
seguem estando. Quicá o problema aqui é um 
movimento que nom é capaz de conviver com a 
vida cotiá (risas). 


- A ver a repressom... Eu acho que também 
a aparicom dos partidos esses desmovilizou 


bastante e acho que um sector nom estivo nunca 
disposto a renunciar aos seus privilégios... 


- Já mas isso passou noutros lugares também... 
Nom se vos ocurriu reflexionar como movimento 
que estava a passar? A gente polo que comentas 
chega um momento no que dessaparece, isso é 
assim? 


- Vós também dessaparecestes. Mais gente virá. 
Nós aqui seguimos. Hoje nom há muita gente 
mas de seguro que há ser mui arriquecedora a 
palestra. 

Manuel Álvarez y sus Dangers amenizam a noite 
a ritmo de cúmbia: “Soy un esclavo moderno que 
no gusta del trabajo, todas las cosas las hago sí, 
pero a su debido tiempo”. Un grupo de activistas 
ao redor dunha mesa debatem sem demasiada 
paixom. 


- Estaria bem discutirmos sobre a capacidade 
que, como movimento, temos para mudar o que 
realmente para nós é importante: a nossa vidas. 
De que vale construirmos entornos de seguranca 
se quando saimos ao “afora” voltamos estar na 
indefensom? 
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- Muitas vezes me pergunto se toda a impoténcia 
que acumulo no meu posto de trabalho —nesse 
lugar onde passo oito horas, nove horas, 
seis horas, dez horas...—nesse espaco onde 
nom determino já nada do que passa, logo a 
transformo em poder no interior do movimento. 


- De facto, qual é neste momento o meu espaco 
privado? O do centro social? O do colectivo? O 
do partido? OU será o que se se articula ao redor 
das horas que passo no trabalho assalariado? 


- Descartas por completo o familiar já? 


- Bom, no seu caso está descartada... Noutros 
quase poderíamos falar de trés esferas 
autónomas na vida dumha pessoa. 


- Mas Compostela é tam pequena! 


- Duas esferas (ou trés) a cada vez máis 
autónomas. Pudesse parecer que nenhuma 
delas determina á outra mas realmente só a do 
colectivo/centro social/partido é impotente frente 
as outras duas. 


- Está claro que nom pertences a nenhum 
sindicato... 


- Entom qual é a revolucom que nos propondes? 


- Lembras aquele disco 
Champeta crioula colombiana? 


recopilatório de 


“Si hay trabajo yo laboro, pero si no estoy 
tranquilo, sigo el camino trazado sí, ese será mi 
destino” 


NOTA: O juiz de instrucom quijo fazer parte do 
espetáculo. Antes do Códice, antes de (...). Foi- 
se-lhe tanto o assunto das maos que detrás da 
tipificagom do delito estava O seu fracaso. Ao 
final a repressom é propaganda neste Estado. 
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5 anos de espera para um juigo. 5 anos para 
que ao final um delito mal tipificado tivesse que 
ser rebaixado na peticom fiscal e rematasse 
prescrebendo. 5 anos para que outra tipificacom 
delitiva fruto dumha montagem pudesse ter 
enviado a duas pessoas a prisom. 

Ao final, toda umha construcom legislativa que 
favorece a prisom de activistas por motivos 
políticos. Mas no Estado espanhol os motivos 
políticos adoitam disfarcarse detrás da tenca. Ou 
detrás da pertenca. Da tenca de algo que poida 
assustar á populacom. Ou na pertenca em algo 
que poda meter medo á populacom. Neste caso 
a tenca era de lixivia e aguarrás. 


- Mas nom houvo um movimento com capazidade 
de desmontar aquilo! 


- Entom qual é a revolucom que propomos? 
“Maio com meu amigo quem dera já, sempre no 
més do trigo se cantará, qu'importa a fúria do 


mar? Que a voz náo te esmoreca vamos lutar” 


Roi Ribeira 


Ola xente!!! 


Retomamos con este 

artigo a nosa serie sobre as 
revoltas medievais na cidade 
de Santiago de Compostela 
que iniciáramos no número 
anterior de Abordaxe! E, se 
no número 6 ocupámonos 
da revolta antixelmiriana de 
1116-1117; agora no número 7 
trataremos a coñecida como 
Revolta Compostelá de 1136. 
Revolta que ben poderíamos 
considerar como unha 
continuación, 20 anos máis 
tarde, da anterior. 
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A revolta compostelá 
de 1136 


O protagonismo, repartido en tres 
faccións é moi semellante. Vexámolo: Por un 
lado temos ao tirano Diego Xelmírez, agora xa 
Arcebispo de Compostela, e canciller do reino, 
estaba no cumio do seu poder. Saíra triunfante 
da Guerra Civil Galega conseguindo vencer ao 
bando da raíña Urraca e poñendo a Afonso VII 
(o seu afillado) coma rei no ano 1126. A cidade 
de Compostela, tras recuperar o seu dominio 
no outono do 1117, voltou gobernala con brazo 
de ferro, reinstaurando o seu réxime de terror 
apoiado na forza das súas milicias e nas riquezas 
do seu señorío que se estendía desde Vigo ata 
Betanzos. 

Por outra banda temos a Monarquía, 
celosa do poder de Xelmírez. O novo rei, Afonso 
VII, a pesar de ser criado a carón do bispo, e 
de deberlle a este o seu trono, amosouse igual 
de preocupado que a súa nai polo enorme 
poder do bispo, e tentaba por tódolos medios 
rebaixar a influencia xelmiriana sobre o reino. 

E “rematamos esta presentación 
de actores coa veciñanza de Compostela. 
Derrotada en 41117, foi “durísimamente 
reprimida e vivía desde facía 20O anos baixo o 
abafante poder do tirano. Aínda así, quedaban 
veciñas dispostas a voltar á loita, a non perder 
a esperanza de liberarse do tirano e facer de 
Compostela unha cidade que se gobernase 


a si mesma. E entre esta veciñanza , a máis 
disposta a loitar eran os burgueses e artesás, 
que tendo sufrido en menor medida a “xustiza” 
xelmiriana en comparación coas labregas, 
mantiñan aínda esperanza en poder cobrarse 
a vinganza. E para elo estaban na procura 
dunha oportunidade, dunha fenda na coraza 
de poder de Diego Xelmírez. 

E esa fenda chegou no ano 1136. Tras 
dez anos no trono e co apoio do cardeal Guido, 
que foi desde Roma visitalo, Afonso VII síntese 
poderoso. E envíalle un ultimato a Xelmírez. 
1000 marcos de prata Ou a renuncia do bispo 
ao seu posto. Xelmírez dubida; e nese momento 
a veciñanza de Compostela da o seu primeiro 
paso. A través dun tal Conde Hierosimilitano, 
póñense en contacto co rei e ofrécenlle 3000 
marcos de prata a cambio de obter a cidade, o 
seu propio señorío e do desterro de Xelmírez. 
Afonso VII non agardaba esta reacción, xa que, 
a súa intención era darlle o señorío compostelán 
ao cardeal Guido, pero tamén el dubida ante tan 
xenerosa oferta. 

A situación esta pois nun impase, e 
Xelmírez liante como era, decide convidar el 
mesmo ao propio cardeal Guido, que chega 
a Compostela a principios do verán. Ninguén 
sabe que negociaron ou deixaron de negociar, 
que trato ou non fixeron, o caso é que Guido 
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marcha o día 9 de Agosto. E o día 10 dese mes, 
a veciñanza de Compostela da o seu segundo 
paso. 

Temerosa das manobras políticas 
de Xelmírez e farta de agardar pola resposta 
do rei, e vendo que o de negociar Ou mesmo 
pagar pola súa liberdade non servía para nada, 
deciden agora lograla pola forza. E así o día 10 
xuntase a veciñanza armada de Compostela e 
liderada por Guillerme Seguín saen na procura 
do bispo. E agora é mellor deixar falar á propia 
compostelana: 

“tras reunir una multitud de epulones, 
glotones y borrachos y gran parte de ciudadanos, 
Guillermo Seguín, con un grupo armado 
vino por medio de la ciudad acompañado de 
todos los demas con dardos, palos, espadas 
e innumerables flechas y entro en la iglesia, 
manchando y profanando el templo de Dios, 
amenazando y atemorizando con palabras y 
ademanes” e tras preguntarlles algúns cregos 
cales eran as súas intencións responden as 
sublevadas “que se habían congregado para 
entrar por la fuerza en la curía del arzobispo y 
lapidarlo y para pasar a cuchillo a sus partidarios 
y arrasar las casas de estos”. 

A partir de aquí a Compostelana 
enchese de insultos ás persoas sublevadas, así 
que, se me permitides seguirei eu coa narración 
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dos feitos. A cousa é que Guillerme e súa xente 
chegaron ata a mesma porta do dormitorio de 
Xelmírez, máis este consegue escapar grazas 
ao sacrificio dun crego seu, que se inmolou 
protexendo a porta. O bispo fuxiu desde o palacio 
arcebispal cara a catedral, e desde o alto e vendo 
como fuxía, alguén atinoulle a rebentarlle unha 
pedrada no lombo. E segundo a Compostelana 
estas pedradas “con tanta crueldad y ferocidad 
volaban las piedras y las rocas desde las manos 
de los criminales hacia el glorioso prelado, que 
al golpear y chocar se convertían en arena”. 
Xelmírez correu a refuxiarse baixo o altar de 
Santiago, onde se di que está enterrado non 
sei quen, que daquelas estaba fortemente 
enreixado. E alí o atopan Guillerme e súa xente. 
Tentan tirar abaixo as portas de ferro, pero non 
son capaces. E póñense a tirar pedras entre 
as portas, dándolle con unha nunha orella ao 
Xelmírez. Pero visto que era imposible entrar alí, 
buscan unha nova estratexia. E de disimulo, e 
dicindo de falar, un dos sublevados achégase 
ás portas e tenta apuñalar ao Xelmírez, pero a 
cousa non sae. 

No derradeiro intre, un grupo de 
rebeldes moderados aparece na catedral e 
chegan a un acordo con Xelmírez. A cambio de 
saír e renunciar ao señorío perdoaranlle a vida, 
condicións que o bispo acata. Así a cousa, a 
cidade queda en mans da veciñanza rebelde e 
triunfante, pero cun Xelmírez vivo, que vese na 
obriga de recorrer á mendicidade pois quedara 
sen teito e sen renda ningunha. E agora de xeito 
incomprensible a rebelión comete unha gran 
cagada. 
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No mes de outubro do 1136, o rei 
Afonso VII convoca a Guillerme Seguín e outras 
persoas que lideraran a revolta a un concilio 
na cidade de Burgos, onde formalizar a nova 
situación da cidade de Compostela. A este 
concilio é convidado tamén e sen que o saiban 
as picheleiras o propio bispo Diego Xelmírez. 

Ao chegar a Burgos as rebeldes van 
negociar co rei o que xa tiñan obtido pola 
forza: a deposición de Xelmírez como señor 
de Compostela, e o manexo por parte da 
veciñanza das enormes riquezas obtidas no 
señorío compostelán. Todo foi en balde. Nese 
concilio Xelmírez reconciíliase co Cardeal Guido 
e co Rei Afonso VII, a cambio duns míseros 300 
marcos de prata. Ao mesmo tempo, as rebeldes 
picheleiras son apresadas. E aínda teñen 
que sufrir a humillación de que Xelmírez lles 
perdoe a vida “con la condición de que nunca 
más le destituyesen ni pensaran hacer contra él 
tales y terribles cosas”. Guillerme e súa xente, 
quedan pois apresadas en Burgos. E o bispo, 
acompañado dos exércitos do rei, volta triunfal a 
Compostela. 

E así remata esta segunda revolta. Pero 
non todo foi perdido. Quedou claro que negociar 
co rei non tiña sentido (e iso terano moi claro no 
día da lra, a seguinte das revoltas desta triloxía) 
. E segundo se di, o Xelmírez, que xa tiña unha 
idade en 1136, acabou morrendo no 1140 por 
mor da malleira que a base de pedradas levou 
das veciñas sublevadas. Vinganza retardada 
hanlle de chamar. 


Pabliño 


Entrevista a Translurpies 


Translurpies é un colectivo 
transfeminista lucense que naceu 
a finais do ano 2016 coa intención, 
nas súas propias palabras, de 
"darlle unha volta ao feminismo 


tradizoal" e de "dinamitar a 

norma social binaria en todas 

as súas formas", respostando 

ás diferentes violencias 

xurídicas, sociais, políticas, 

económicas, e sexuais do sistema 

cisheteropatriarcal, cunha 
T É [EH Ñ S L Ú H F | E 5 perspectiva inclusiva e rupturista, 
calla sido asco dicas entendendo o transfeminismo 
coma “unha estratexia política 
contra a violencia, a represión e a 
exclusión dos corpos disidentes, 
ambiguos, mixtos... e dos seus 
corportamentos sociais, desde 
unha perspectiva feminista." 
Ao longo destes anos veñen 
desenvolvendo diferentes 
obraidoros e actividades, ademais 
de tomar parte en distintas 
mobilizacións. Por iso, para este 
número de Abordaxe! decidimos 
entrevistalas, pola afinidade 


que mantemos con algunhas 

das persoas que o integran e 

pola importancia do labor que 
desenvolven dentro do contexto 
do feminismo na Galiza entendido 
en termos anticapitalistas, 
autónomos e revolucionarios. 
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Ola, compas. 


Antes de nada, agradecervos o voso 

tempo e enerxía ao respostar e compartir 
con nós esta conversa sobre o labor que 
vides desenvolvendo no transfeminismo 
a través do voso colectivo. Que podedes 
contarnos de Translurpies? Cando nace o 
colectivo, que motiva a súa aparición e cales 
son OS VOSOS Obxectivos a curto prazo? 


O colectivo nace en agosto de 2016 e xurde 
por unha necesidade de atopar O noso oco 
no feminismo, xa que o feminismo non existe 
como tal, mais ben son “os feminismos” pola 
súa heteroxeneidade. Algunhas compañeiras 
sentiamos que en Lugo non había moito lugar 
fóra do feminismo clásico ou da diferenza. 


O noso colectivo ten moitas peculiaridades e unha 
delas é que é un colectivo para nós, non está feito 
para o sector público das grandes manifestacións 
nin as militancias pomposas. Está feito para nós, 
para O noso empoderamento, para a sororidade, 
para crear lazos, aprender e combater. 


Translurpies leva xa tempo axitando na 
cidade de Lugo. Que tipo de actividades 
desenvolvedes? Como valorades vós a vosa 
traxectoria ata agora e a vosa incidencia 
dentro do contexto social e político lucense? 


Desenvolvimos actividades de todo tipo: grupos 
de estudos, ciclos de cine prosex, ciclos de 
cine queer, grupos de empoderamento, clases 
de autodefensa, obradoiros de autodefensa 
informática, arranxo de bicis, etc. 

Lugo é unha cidade difícil no ámbito político. A 
nosa valoración é positiva porque non aspiramos 
a algo pedagóxico, esa non é a nosa liña. A nosa 
liña é sobrevivir nesta cidade como individuxs 
disidentes, aprender entre nós a desenvolvernos 
en diferentes campos que a orde patriarcal nos 


nega. 
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O voso comunicado de presentación 

comeza cunha frase que chamounos 
a atención: “Vivimos nas marxes dunha 
sociedade dividida en dous”. Desde certos 
feminismos propoñen a abolición do xénero 
coma unha saída radical aos campos de 
minas dos estigmas cis-hetero-patriarcais, 
pero tamén se fixo un oco cada vez maior 
nestes movementos a idea do xénero coma 
unha construción binaria que é necesario 
romper liberando outras moitas identidades 
negadas, invisibilizadas ou silenciadas 
históricamente pola dualidade imposta do 
sistema. Cal é a vosa perspectiva sobre 
isto? Como entendedes o xénero e a súa 
superación? 


Esta é, sen dúbida, unha pregunta moi 
complicada que foi repetidamente formulada 
dentro do colectivo. Cremos que na dicotomía 
que nos presentades entre as opcións 
Disolución do xénero vs Identidades múltiples 
de xénero atópase unha das moitas conversas 
e contradiccións que “como “feministas 
enfrontamos. Sen embargo, moitxs de nós 
pensamos que se trata dunha falsa dicotomía. 
É dicir, como transfeministas o noso activismo 
consiste, principalmente, en visibilizar e loitar 
contra as múltiples opresións e violencias que 
conleva o sistema de dominación xénero nas 
súas interseccións con outros sistemas de 
dominación estructurais articulados en torno á 
raza, a clase, a cidadanía, entre moitos outros. 


En canto ao xénero específicamente, 
consideramos que este sistema dicotómico e 
patriarcal lexitima a violencia dun grupo sobre o 
outro e, simultaneamente, exerce unha violencia 
brutal e invisibilizada sobre todos os corpos que 
son lidos como disidentes dentro da dicotomía 
home/muller. A nosa idea principal é actuar 
para romper con esa dicotomía sobre a que se 
sustenta este sistema de dominación. Moitxs 
de nós non nos identificamos co suxeito político 


muller, aínda cando esta categoría social foi 
imposta sobre os nosos corpos. Con todo, isto 
non está reñido con apoiar as loitas e accións que 
se levan a cabo contra as violencias que sufren 
Os corpos lidos como muller. Consideramos que 
vivimos nunha sociedade binaria, dividida en 
dous, e abogamos por fraccionala e enchela de 
tantas identidades como nos pete, reclamalas, 
visibilizalas, habitalas... ata que chegue un 
punto onde o xénero deixe de ser unha categoría 
limitante senón expansiva. 


Na vosa coletiva conflúen as ideas 

do feminismo en clave anticapitalista 
con perspectivas inclusivas para as 
persoas transxénero. Ante un aumento da 
transmisoxinia en certos feminismos que 
invalidan a identidade de mulleres trans 
e pretenden excluir das súas prácticas a 
todas as mulleres cuxa anatomía non se 
corresponda co xénero asignado ao nacer 
pola bioloxía do dominio, que propostas 
poderíades facer para combater este 
problema? 


Está claro que os corpos disidentes (e 
máis se están politizados e organizados) 
son insoportables para o heteropatriarcado 
capitalista, que ten unha visión moi propia sobre 
a clasificación social dos corpos que lexitima 
con argumentos bioloxicistas moi simplistas. 
Como colectivo, o feito de partir dunha visión 
transfeminista anticapitalista permítenos ser 
máis sensibles ás numerosas opresións e 
violencias que exerce o sistema nxs individuxs 
disidentes. 


Pensamos que a transmisoxinia dentro dalgúns 
colectivos feministas é unha forma de violencia 
fundamentada nunha argumentación de 
dobre raseiro. Por unha parte, susténtase nun 
suposto esencialismo bioloxicista patriarcal, 
que só acepta e homoxeneiza as experiencias 
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de opresión dos corpos categorizados como 
mulleres como colectivo oprimido. Desta forma, 
o feminismo transmisóxino adopta unha posición 
victimista para exercer violencia sobre as 
persoas trans. É dicir, exercen violencia desde 
o lugar de privilexio que ocupan nun sistema 
dicotómico que recoñece OS seus Corpos, e así 
actúan como policía do xénero para decidir que 
corpos, identidades e experiencias son válidas 
nas loitas feministas. 


Sen embargo, non consideramos que o 
anticapitalismo estea necesariamente exento 
de exercer violencias transmisóxinas. De 
feito, algunhas clásicas correntes de militancia 
anticapitalista estiveron vinculadas ao desprecio 
e omisión das violencias interseccionais. 
Por iso como colectivo partimos dunha base 
transfeminista, ademáis de anticapitalista, por 
necesidade. 


5 Este foi un ano que, como xa sabemos, 
estivo desgraciadamente cargado 
de diferentes expresións de violencia 
machista. O caso de Juana Rivas, o caso de 
Diana Quer, as violacións de La Manada e a 
complicidade do aparello xudicial e mediático 
cos agresores cuestionando á vítima 
constantemente, ademáis de innumerables 
feminicidios e abusos sexuais OU físicos 
tanto contra mulleres como contra outrxs 
suxeitos apartadxs dalgún modo do suxeito 
varón cisheterosexual. Como valorades vós a 
resposta dos diferentes feminismos ante esta 
circunstancia e as diferentes mobilizacións 
coma por exemplo a folga laboral e de 
coidados do pasado 8-M? 


Os feminismos estanse a visibilizar bastante 
nestes tempos. Isto é positivo e negativo en 
canto non hai crítica nin tecido. O feminismo 
institucional abarca todo e o capitalismo fagocita 
as loitas e transfórmaas en mercadoría, como 
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exemplo podemos lembrar as camisolas 
feministas de Zara e quedarse na superficie 
do sistema pedindo iguais salarios ou a 
militarización da muller. O feminismo ten que 
partir dunha base crítica con este sistema. 


Este feminismo masificado lévanos, como 
sociedade, a unha ideoloxía sen profundidade, 
que non é crítica coa opinión mediatica. Se ben 
o “gran discurso” comezou a asumir (e, por tanto, 
amosar) que hai problemáticas de xénero, vemos 
en casos como o de La Manada que utilizou 
esta idea para crear turbas, facer apoloxía do 
carcelarismo e amosar aos violadores como 
“monstros” alleos á norma social. Deste xeito 
alonxámonos da idea necesaria de que todxs 
facemos parte dun sistema heteropatriarcal. 
Mentres todas as forzas do feminismo mediático 
e institucional ían a ese caso, seguiríamos 
vendo outras formas de opresión (o caso das 
temporeiras de Huelva foi un exemplo) pasando 
desapercibidas. 


Por suposto, as vítimas que visibiliza este sistema 
sempre son brancas e non migrantes. Sen 
quitarlles a elas a súa lexitimidade, é importante 
ter claro que hai quen é atravesadx por tantos 
outros sesgos, e non sairá na televisión aínda 
que a sociedade sexa “feminista”. 


O 8M foi moi numeroso en diversas cidades, en 
Lugo foi algo histórico xa que non se lembra tanta 
afluencia desde o “Non á guerra” pero somos 
conscientes de que o cambio non ven dado 
por saír un día á rúa. A folga foi un fracaso pola 
traizón (coma sempre) dos sindicatos incluíndo 
a CIG que convocou dúas míseras horas aínda 
que se lles enchía a boca falando do sucedido 
no 1 de maio. É obvio que tratan ao feminismo 
como unha loita de segunda. 
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Desde algúns sectores do movemento 

feminista existen debates desde hai 
tempo en relación a cuestións coma o traballo 
sexual. Cal é a vosa postura ao respecto? 


Nós estamos do lado das putas, non estamos 
dacordo coa postura abolicionista, xa que o único 
que fai é atacar desde a moral e a burguesía. As 
putas son as únicas que teñen que ter voz con 
respecto a este tema, pois son os seus corpos e 
experiencias as que contan. 


Consideramos que o traballo sexual é igual 
de lícito que calquer outro traballo. Mentres 
vivamos no capitalismo patriarcal calquera 
debería buscarse a vida como poida ou Queira. 
De feito, entendemos que diferenciar o traballo 
sexual como opción para gañarse a vida doutros 
xeitos de xerar ingresos parte dunha base 
moralista, católica e estigmatizadora, que non 
fai máis que negar os dereitos das persoas que 
O exercen. Neste sentido, consideramos que 
as posturas abolicionistas en moitas ocasións 
obvian as experiencias directas dxs traballadorxs 
sexuais, de xeito que xs invisibilizan cunha 
sorte de condescendencia. Nós apoiamos a 
autonomía dxs traballadorxs sexuais e as redes 
de colaboración e coidados, afastándonos de 
discursos neoliberais que obvian as violencias 
e opresións interseccionais en prol de crear 
dineritos e contribuir ao sistema económico 
capitalista. 


Outro tema que adquiriu gran relevancia 

nos debates públicos en relación 
á explotación neste caso dos corpos e 
funcións reprodutivas das mulleres cis foron 
as propostas para a legalización dos ventres 
de aluguer, ou usando os eufemismos do 
inimigo a "xestación subrogada". Cal é a 
vosa postura como colectivo frente a isto? 


Como colectivo non temos un posicionamento 


claro con respecto a este tema, pois aínda non 
O debatimos. 


Atopamos retóricas en común coa cuestión do 
traballo sexual, en termos da condescendencia 
coa Que se trata o tema desde moitos frentes, 
por unha banda; e por outra, coa priorización da 
produtividade no sistema económico liberal, o 
cal non deixa espazo á vida. En termos xerais, 
damos grande importancia á autonomía das 
persoas xestantes e ás súas experiencias. 


A mercantilización que se lle da aos ventres 
de aluguer parte dunha posición aburguesada 
e nalgúns casos desde un sector liberal do 
colectivo LGTBIQt que obvia o benestar das 
persoas xestantes e a interseccionalidade das 
opresións que as atravesan. 


Outra pregunta que nos parece 
interesante é saber como é a vosa 
relación co resto da contorna feminista en 
Lugo, como son as vosas relacións con 
outros colectivos? Colaborades con outros 
espazos e proxectos de loita ou de formación 


que consideredes afíns ou de interese? 
Cales? 
Cos movementos feministas locais temos 


mais diferenzas que semellanzas, pero somos 
conscientes de que temos inimigos comúns. 
Organizamos o 8m con outro colectivo feminista, 
e intentamos achegarnos nas loitas locais e 
“xeneralizadas”. 


Tamén temos boa relación co anarquismo, xa 
que algunhas de nós así nos denominamos. 

Agora mesmo estamos a participar na 
“Plataforma Lugo Sen Mordazas”. Este proxecto 
loita contra a ordenanza cívica de Lugo. Na 
Plataforma hai máis de 30 colectivos da cidade e 
veciñxs. Están implicadas traballadoras sexuais, 
xa que esta ordenanza prohibe o libre exercicio 


29 


Abordaxe n?7 “OUTONO 2018 


do traballo sexual tanto nas rúas coma nos pisos, 
vulnerando dereitos básicos. Trala ordenanza 
hai empresarixs dunha zona en proceso de 
xentrificación, apoiadxs polo poder político 
local. Tras estes procesos e tramas políticas 
e económicas agóchanse abusos de poder e 
violencias contra xs veciñxs de Lugo en xeral, e 
do Barrio da Tinería en particular. 


Estamos bastante contentas coa rede que se está 
tecendo neste proxecto e, ademáis, entendemos 
que no contexto no que nos atopamos, é a loita 
na que estar máis involucradxs. 


Ata aquía nosa entrevista. Deixámosvos 

este derradeiro apartado para que 
poidades expresarvos libremente e comentar 
O que queirades. Moitas grazas de novo 
polas vosas achegas e desde Abordaxe! 
desexámosvos un longo e jjfructífero 
percorrido. 


Inda que procuramos contestar a todas as 
preguntas, entendemos que son temas abertos 
que esixen moita máis reflexión da que poidamos 
ofrecer nunhas liñas. Entendemos os nosos 
posicionamentos políticos como dinámicos e 
contextuais, mais o que prevalece sempre é 
O interese por manter unha posición crítica, 
transfeminista e anticapitalista baseada nos 
coidados. 


Moitas grazas! 
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Como facer o teu propio spray 
de pementa para autodefensa 


En vista de que as agresións machistas e homófobas non fan máis que aumentar, contando 
coa connivencia xudicial e policial, queremos explicar ás nosas letoras como facerse, de 
forma sinxela e barata, un Útil spray de pementa caseiro. Consideramos que a autodefensa 
e a necesidade de protexernos é fundamental para combatir esta violencia nun espazo 
que debemos recuperar: a rúa. Métodos como o que imos explicar son moi prácticos para 
protexerse dalgunha agresión puntual, pero se queremos ir socavando a violencia patriarcal 
e expulsala do noso entorno, recomendamos a creación de grupos de autodefensa dispostos 
a artellar unha resposta que nos capacite para defendernos ante as agresións e para xerar 
unha rede solidaria de apoio. 


Pasos a realizar: 


1.Prepara a mestura tendo coidado cos nenos engadir salsa picante. As salsas picantes de 
Ou animais que poidas ter cerca. Cando marca son caras, así que recomendámosche 
todo estea preparado e O espazo sexa usar unha de marca branca. Igual de efectiva 
seguro, ponte as luvas de látex para evitar e moito máis barata. Hai quen recomenda 
que os produtos abrasivos impregnen as botar un chorro de limón porque tamén é 
túas mans. abrasivo, pero a nosa experiencia dinos que 

2.Bota nun recipiente aproximádamente 5 non é recomendable porque disolve a graxa 
culleradas de pementa en po. do aceite e provoca que perda adherencia. 

3. Engade ao recipiente o alcol de 96” (dabondo Tamén vimos que se recomenda botar allo, 
para cubrir por completo a pementa e crear pero normalmente acaba podrecéndose e 
unha pasta) e non pares de remover para desprendendo mal cheiro. 
disolvelo ben. 6. Tapa a mestura e deixa macerar 24 horas. 

4. Engade tanta cantidade de aceite como  7/.Usa un filtro ou colador fino e pasa a mestura 
de pementa e continúa removendo ata a outro recipiente e deste cun pequeno 
conseguir unha solución homoxénea. O embude a un pulverizador. Tenta que non se 
aceite fará que a solución espese para cole ningunha impureza ou grumo porque 
adherirse con facilidade á superficie que iso pode obstruír o pulverizador e deixarte 
imos pulverizar (a cara, os ollos e as colgada cando máis o precises. 
mucosas do agresor). 8.Proba o teu spray de pementa antes de dar 

5.Opcionalmente podes engadir unha cullerada o traballo por rematado. Comparte a receita 
de lavalouzas (é irritante e aumentará a coas túas compañeiras e que cadaquén leve 
viscosidade do produto). Tamén podes O Seu. 
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Materiais que precisamos: 


1. Pementa 

2. Aceite de xirasol 

3. Alcol de 96? 

4. Luvas de látex 

5. 2 recipientes 

(un para mesturar e outro 
para volcar o contido) 

6. Unha tapa para a mestura 
7. Culler de postre 

8. Filtro de café ou colador 


cao Pequeno 
y 9. Embude 
10. Pulverizador 


11. Lavalouzas (opcional) 
12. Salsa picante (opcional) 
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Catalunva 
e as anarquistas 


Falar de Catalunya, desde o anarquismo (e case desde calquera sitio) resulta 
difícil. O cómodo parece ser manterse á marxe, implicarse nas propias 
dinámicas, desdeñar o que alí pasa coma se non fose nada de importancia 
ou despachalo tirando de lugares comúns e fórmulas doutrinarias. Parece 
que un se xoga o prestixio ao inmiscirse en temas tan enconados nos 
que se debuxan dúas frontes claras, aínda dentro do anarquismo. Con 
todo, eu non teño prestixio algún que arriscar e falar sen nada que perder 
alixeira bastante o labor. Síntoo por quen non coincida comigo, pero non 
podo calarme ante o que vexo (se non dixen nada antes é por cuestións 
alleas á miña vontade). Advirto que polas mesmas cuestións non me foi 
fácil manterme completamente informado sobre a situación en Catalunya, 
e poida que se me escape algún detalle que seguro as letoras saberán 
perdoar. Ningunha das miñas observacións alude por tanto a ningunha 
compañeira OU texto concreto, só a sensacións e correntes de opinión que 
detectei. 
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Advirto tamén outra cousa, quen isto escribe considérase a si mesmo un apátrida, unha 
persoa oposta por convicción e sensibilidade a calquera nacionalismo e estatismo, 
desafecto a calquera bandeira e inimigo de toda fronteira. Criado literalmente nun 
ambiente nacionalista, nunca conseguín que me motiven nin os identitarismos nin as 
patrias. Vin durante demasiado tempo, e síntoo polos aludidos, como as anarquistas 
en Gran Canaria comiámonos soas (Ou case) piquetes antidesafiuzamentos e realoxos, 
sen que os nacionalistas intervisen cando desafiuzaban a algún paisano seu nin 
lles ofrecesen aos afectados máis que folclore e apoio simbólico. O nacionalismo en 
Canarias ofreceu durante décadas galeradas e galeradas falando de abstraccións, 
pero nin unha soa resposta organizada (excluíndo a caridade), a nivel de rúa, á 
miseria dun pobo que non come bandeiras nin pode reivindicar unha patria cando 
nin sequera ten terra. Non é a primeira vez que escribo isto. 


Sobre a cuestión catalá, se simplificamos moito  procés agóchase unha mirada indulxente cara 
un asunto que é verdadeiramente complexo, o Estado español (a mesma que se acusa de 
parece que o anarquismo dividiuse en dúas ter coa Generalitat ao bando contrario), uns tics 
posturas principais: unha que chamaremos  rancios de centralismo españolista cos que, 
ortodoxa (aínda que o termo é deliberadamente como ápatrida, nin quero nin podo coincidir. 
enganoso), e quese opón a calquera participación Hai sorpresa e asombro, entre algúns dos 
das anarquistas no conflito catalán, e outra nosos intelectuais, por que as catalás queren 
heterodoxa (ídem), que cre que as anarquistas abandonar o naufragado caiuco español, cando 
deben implicarse. Eu non penso atacar, nin o que debería sorprenderlles é que o resto 
sequera analizar, ambas as reducións; pero si “queira continuar nel. Alúdese a un impreciso 
VOU cuestionar as súas esaxeracións e o que internacionalismo que en realidade serve de 
entendo como fallos estratéxicos. Poida que biombo para non admitir un pecado inconfesable: 
lendo o anterior parágrafo quizais alguén se a propia comodidade dentro dunha España cuxa 
imaxine xa onde sitúo a miña voz, pero non lles opresión percíbese como tolerable. Tense máis 
recomendo que se apresuren. No anarquismo medo e cárgase máis tinta contra un Estado 
sempre hai oco para non estar “nin á marxe hipotético que contra un real que nos esmaga 
nin no allo”[1], para estar coa xente e contra os aa diario. O Estado catalán, como conxectura, 
Estados. asusta e preocupa máis que o Estado español, 
como certeza. Cando a nosa voz únese aos que 
Síntoo moito, pero do discurso ortodoxo penduran bandeiras de España dos balcóns e 
despréndense en demasiadas ocasións dúas aos que dan vivas á Garda Civil toca revisar 
vertentes, subxacentes pero importantes, que seriamente qué está saíndo da nosa boca. 
non consigo tragar. En primeiro lugar detecto 
que moitas veces tras as críticas á intervención O rebenque españolista é a primeira aresta 
das anarquistas no que se veu a chamar O coa que non coincido, e a segunda é o eterno 
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recurso da “pureza”. Aidea de que o anarquismo 
é algo demasiado grande e perfecto como para 
baixalo do seu pedestal de cristal de Swarovski 
e mesturalo con causas espúreas, non é a 
miña. Así enténdese que na maioría de loitas 
sociais, como é O caso da fronte da vivenda 
na última década, o anarquismo xogase un 
papel anecdótico ou de comparsa, salvo illadas 
excepcións. Porque para intervir nesta loita toca 
xuntarse e traballar con veciños que poden 
ser votantes do PP, que están cargados de mil 
prexuízos e que ignoran as ideas anarquistas. 
Así se entende tamén que no 15M mexaran 
por nós a maioría dos oportunistas políticos 
(novamente, salvo raras excepcións) e que nos 
últimos anos adiántenos pola esquerda ata unha 
asociación de petanca. Cremos que só podemos 
participar en loitas perfectas, con xente perfecta, 
cunha porcentaxe dun 100946 de coherencia e 
dun 0O“4 de contradicións. Esas condicións, todas 
o sabemos, nunca se darán. É por iso polo que 
xa non participamos en case nada. 


É triste, pero gardamos o pasado en ámbar. 
Cremos que o 19 de xullo de 1936 a xente 
tomou as armas pola revolución social grazas 
á ciencia infusa. Omitimos un traballo previo 
pesado e esgotador que describe Anselmo 
Lorenzo no Proletariado militante[2], e que 
conleva tragar moita merda e ir discutir a círculos 
burgueses nos que ás veces se acababa ás 
malas. Os anarquistas puideron impulsar os 
acontecementos revolucionarios do 36 en 
Barcelona porque antes conectaron coa xente 
nas súas aspiracións máis básicas e non lles 
deu noxo disputarlle o terreo aos burgueses ante 
os auditorios máis hostís. Se hoxe se producíse 
unha mobilización por reducir a xornada laboral 
ás 6 horas ou por baixar a idade de xubilación 
aos 60 anos, moitos anarquistas inhibiríanse 
de participar e acusarían á mobilización de 
reformista mentres nos seus locais lucirían con 
orgullo o retrato dos Mártires de Chicago. Parece 
que algunhas prefiren facer unha manifestación 
a favor do Apoio Mutuo, en abstracto, mentres 
OS Seus veciños son mallados ante a súa mirada 
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indiferente. Síntoo, pero non me fixen militante 
anarquista para exercer de vixiante monacal da 
pureza dun dogma. 


Creo que as anarquistas debemos situarnos 
nuns parámetros ben distintos. O linchamento 
que sufriron as catalás o 1 de outubro de 
2017 debería facernos espertar e cambiar 
moitas das nosas certezas. Estamos a asistir 
ao apaleamento masivo dun pobo (dunha das 
súas metades, se se prefire) que reivindica, 
esencialmente, o dereito a  autogobernarse, 
e ningunha anarquista pode ignorar isto sen 
acabar aceptando un centralismo estatal 
que supostamente combatemos desde a | 
Internacional. E aínda cando as esixencias das 
catalás fosen máis peregrinas, aquí atopámonos 
ante un pobo desarmado e unhas forzas policiais 
que o esmagan. O noso lugar da barricada non 
pode ofrecer lugar a dúbidas. Podemos disentir 
todo o que queiramos de certas formulacións 
independentistas (de feito fareino na parte 
final deste texto), pero igual que opoñernos á 
persecución dunha minoría relixiosa non nos 
converte en crentes, opoñernos á persecución 
das independentistas catalás non nos converte 
en nacionalistas. A discrepancia de conceptos 
en abstracto non nos pode facer ignorar unha 
violencia gobernamental que é concreta, 
material e tanxible. Poño a represión no centro 
do debate porque é a demostración máis clara da 
orixe dos nosos pruritos e reservas, e o que pon 
contra as cordas a nosa auténtica sensibilidade 
anarquista. As anarquistas estaban nos anos 30 
e 40 do século pasado coas xudías como hoxe 
están coas palestinas, porque o noso lugar, 
sen necesidade de asumir bandeiras, Estados, 
crenzas relixiosas e culturais, sempre estivo 
coas perseguidas e contra os perseguidores, 
coas oprimidas e contra os opresores, e nunca 
tivemos dúbidas respecto diso. As anarquistas 
somos mapuches cando cargan contra as 
mapuches, somos kurdas cando bombardean 
ás kurdas, somos artistas cando encarceran ás 
artistas, e así sucesivamente, porque a nosa 
carne componse de todas aquelas que sofren a 


represión en calquera lugar do mundo. Por que 
somos anarquistas entón? Porque quen sempre 
carga, bombardea e encarcera é o Poder. Hoxe, 
polo mesmo, tócanos ser catalás. 


Seguramente "varias compañeiras verán 
esaxerada a comparativa, pero o esencial é 
que o sistema xudicial español e súa policía 
están a mallar, perseguindo e encarcerando a 
persoas que, peor ou mellor, reclaman O seu 
dereito como comunidade humana a decidir 
por si mesmas. Non recoñecer que existe unha 
agresión represiva sitúanos de novo ante unha 
repugnante indulxencia co Estado español, a 
súa xudicatura e forzas policiais, que non lle 
concederiamos a outros aparellos represivos 
internacionais. Para min a sensibilidade 
anarquista debe estar coas catalás que sofren 
as cargas e a persecución; o demais é retórica. 
Crer que debemos asumir o ideario dunha vítima 
para recoñecela como tal é unir a nosa voz á dos 
verdugos. Xa o dicía Reclús: “Persoalmente, 
calquera que sexan os meus xuízos sobre 
tal ou cal acto ou tal ou cal individuo, xamais 
mesturarei a miña voz cos berros de odio de 
homes que poñen en movemento exércitos, 
policías, maxistraturas, clero e leis para O 
mantemento dos seus privilexios”[3]. 


No plano da sensibilidade e a solidariedade, 
factores que se ignoran en política, creo que 
esta debe ser nosa conclusión. Pero, e no plano 
estratéxico? A cuestión podería estenderse 
cara calquera situación de efervescencia social, 
máis alá de Catalunya. Deben as anarquistas 
implicarse nestes casos? Sempre pensei que Si. 
Salvo contadas excepcións, toda situación de 
conflito social é un campo de traballo propicio 
para o anarquismo. Ter reparos porque a súa 
orixe Ou aspiracións iniciais non son libertarias 
é condenarse á inacción. Cando xurdiu o 15M 
moitas anarquistas desprezaron o fenómeno por 
reformista e apoucado e negáronse a participar. 
A análise podía ser acertada, pero non a 
reacción de manterse á marxe. As cousas son 
O Que deixamos que sexan, e ese “deixamos” 
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inclúenos a nós. As cousas institucionalízanse, 
politízanse (no mal sentido) e desínflanse a 
niveis revolucionarios porque precisamente 
nós, as revolucionarias, quedamos de brazos 
cruzados e permitímolo. Somos responsables. 
A | Internacional xorde en 1864, entre outros 
factores, polas ganas que tiña Napoleón ll| de dar 
un aspecto social e aperturista á súa ditadura, 
por iso manda a un grupo de proudhonianos a 
Londres para que confraternicen cos cartistas 
ingleses. Debían participar os anarquistas niso 
Ou desprezar o invento polas súas orixes? 
A historia demóstranos que non rexeitaron 
O asunto e que grazas a el acabaron tendo 
preponderancia no movemento obreiro das 
rexións europeas latinas. 


Cando as anarquistas grancanarias interviñemos 
no 15 M non o fixemos de forma compracente e 
aquiescente. Seguramente moitas reformistas e 
membros de partidos políticos lémbrannos máis 
como xeradoras de conflitos e eternas disidentes 
que como outra cousa. Pero esa participación 
non só desbaratou moitos dos seus manexos e 
radicalizou algunhas situacións e reivindicacións, 
tamén nos permitiu dar a coñecer as ideas e 
ferramentas anarquistas e afianzarnos como 
colectivo. Cando a FAGC comezou a andar 
pola fronte da vivenda convocou asembleas 
de inquilinas e desafiuzadas nas prazas e así 
contactamos con moitas veciñas, pero non foi esa 
nosa Única forma de crecer. A PAH local daquela 
época, refractaria á okupación, non interesada 
polos casos de aluguer e, ao noso entender, 
bastante institucionalizada, non parecía un bo 
lugar para que a anarquía deixase a súa semente. 
Pero foi nalgunhas das súas asembleas, ás que 
nos autoinvitábamos e nas que expoñiamos a 
modo de contraste a nosa forma diferenciada de 
abordar a loita pola vivenda, cando moitos casos 
que non achaban solución na PAH comezaban 
a contactar connosco. Facía falta que fose alí, 
nunha confrontación de ideas directas, onde as 
persoas cuxos casos de aluguerse desestimaban 
escoitasen que o problema da vivenda requiría 
solucións integrais, sen situar ás hipotecadas 
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por enriba das inquilinas e precarias. Facía 
falta que a xente que xa tiña unha orde de 
lanzamento asinada na man escoitase alí que 
a okupación, convertida en tabú por parte dos 
activistas de clase media, sempre sería unha 
alternativa máis viable que durmir na rúa. Que 
potencial revolucionario ten unha mobilización 
veciñal contra a colocación de parquímetros, 
a construción dun bulevar ou o levantamento 
dun muro? Se nos deixásemos levar polas 
aparencias, polo inmediatista e localista da 
reivindicación, pola voz dalgúns participantes 
cargada de prexuízos e de ideas dereitistas, 
seguramente nos parecería que ningunha. 
Pero como nos recomendaba  HMalatesta[4], 
é O noso labor participar nesas reclamacións 
parciais e levalas a lugares máis afastados e 
máis fondos. De aí veñen as explosións sociais, 
aínda que sexa a pequena escala e a modo 
de adestramento para o futuro. Poden ser os 
actuais CDR (Comités de Defensa do Referendo 
primeiro, e da República despois) algo similar? 
Descoñézoo porque a distancia non me permite 
falar máis que de oídas. O que si sei é que en 
calquera organización barrial e veciñal de base 
as anarquistas debemos tentar participar (ata 
onde vexamos que nos sexa posible) para 
profundar no carácter social das reivindicacións 
e tratar de radicalizar tanto as formas como os 
fondos. Algunhas compas adúcenme con razón 
que non se ven participando nun órgano que 
apoie referendos e repúblicas, pero nada custa 
que esa erre se transforme e se activen Comités 
de Defensa da Revolución, tan só con participar, 
implicarse e tentar desbordar as expectativas. 
De tódolos xeitos, o continente non debería 
pesar máis que o contido. 


Lido o lido, as compas que seguen estas liñas 
poden concluír que propoño que o anarquismo 
sómese ao proceso soberanista catalán e que 
apoie a este, e ás forzas que o impulsan, de 
forma incondicional. Nada máis lonxe da miña 
intención. De feito considero que para ofrecer 
apoio cego e implicación acrítica é mellor non 
saír de casa. Vaia por diante que non pretendo 
desde a miña ultraperiferia dicirlle ás compas 
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catalás, aos que o viven en primeira persoa 
e teñen que lidar co asunto a diario, como 
deben ou non facerse as cousas. Só pretendo 
ofrecer unha visión desde a perspectiva que dá 
a distancia e tamén desde a proximidade aos 
procesos de independencia que nos ofrece O 
noso próximo continente africano. 


En todo acto de conflito social é interesante 
e necesario que interveñan as anarquistas, 
pero deben facelo ao seu modo e coas súas 
propias condicións. A participación anarquista 
é necesaria en clave de tensión, e mesmo 
de oposición na rúa. Porque implicarse non é 
nin pode ser sinónimo de colaboracionismo. 
Este aspecto non se está contemplando, polo 
menos en toda a súa dimensión. A acusación 
de equidistancia e neutralidade ante calquera 
desacordo, o “isto non toca” ante calquera 
discrepancia, o “estás a facerlle o caldo gordo 
á dereita e ao 155” ante calquera crítica, xerará 
un ambiente óptimo para que quen controla o 
próces desde as institucións estean cómodos, 
pero xamais permitirá que se poida profundar 
na radicalización social do conflito. O papel das 
anarquistas non pode ser nin de palmeiras ante 
OS políticos menos malos nin exclusivamente de 
carne de canón nos desafíos físicos (piquetes, 
cortes de estrada, etc.), iso non é máis que 
reproducir milimétricamente un pasado no que 
non nos foi demasiado ben. 


Cando estala a Guerra Civil en 1936, e a 
consecuente revolución popular, os comités 
confederais e anarquistas perden todo o verán, 
cando o impulso da revolución era máis forte, 
debatendo sobre o papel do movemento libertario 
nos acontecementos. A tese que se impuxo 
desde primeira hora foi a da colaboración coas 
institucións republicanas, tese que reforzaba 
a quen desde dentro das organizacións 
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libertarias xa pediran o 14 de abril de 1931, ante 
un marco moi distinto, que se deixase respirar 
á nova República Española e se rebaixase a 
conflitividade social para non poñer en perigo o 
seu asentamento. Este espírito, reditado en 1936, 
iría cristalizando mes a mes ata facer inviable 
toda crítica ao goberno e ás súas disposicións. 
Alí tamén se aducía o “isto non toca” e falábase 
de deslealdade e do contraproducente para a 
causa común que era emitir calquera crítica. Así 
se vai aceptando a militarización, a participación 
gobernamental, vaise quitando aos anarquistas 
máis recalcitrantes, como Liberto Callejas, 
da prensa confederal, e váiselles substituíndo 
por outros máis dóciles como Jacinto Toryho, 
ata que o anarquismo, motor ideolóxico da 
revolución, átase a si mesmo as mans e asume 
O rol de comparsa republicana. José Peirats 
diría que o mellor para a CNT sería converterse 
en oposición, mantendo a súa trincheira na rúa 
e no social[5]. Se esta tese pode manterse —de 
forma ben fundada vendo os acontecementos 
posteriores—- cando o anarquismo era unha 
forza preponderante, como non mantela hoxe 
cando é ultraminoritaria? 


A idea de intervir soamente nos posibles 
altercados nas rúas, pero sen elaborar un 
discurso propio detrás, cunha estratexia de 
conflitividade propia, tampouco é propicia 
para que a cuestión social ábrase camiño. En 
todas as revoltas e conatos revolucionarios as 
anarquistas partíronse as primeiras a cara na 
rúa, sen que isto evitase que desaparecido O 
alboroto tamén desaparecese a súa influencia. 
Victor Serge relatoulle a Ángel Pestaña como 
durante a Revolución Rusa as anarquistas 
gañaron moito afecto popular ao ser as primeiras 
en baterse o cobre durante as xornadas de 
outubro, pero como todo se foi diluíndo cando 
despois de actuar como forza de choque 
volvéronse aos seus locais para debater sobre o 
sexo dos anxos[6]. As anarquistas fomos, a nivel 
histórico, perfecta carne de canón en conflitos 
que xeran outros, pero non sempre soubemos 
xerar os propios ou polo menos introducir as 
nosas esixencias nos devanditos conflitos e 
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manter a tensión necesaria na rúa para alcanzar 
OS nosos verdadeiros obxectivos que son, por 
forza, populares e extraparlamentarios. 


A implicación por tanto debe ser práctica, 
resolutiva, pero respondendo a unha estratexia 
propia e non prestada, e sobre todo debe 
ser crítica e autónoma, incómoda, debe ser 
xeradora de tensión social e non pacificadora. E 
isto debe aplicarse a todo. Aceptar bandeiras e 
identitarismos só afasta o conflito do terreo social 
e entrégao en mans de quen controla a narrativa 
das emocións abstractas. Mentres o conflito 
vire arredor do abstracto e non ao concreto, o 
pan, a vivenda, a asistencia sanitaria, o traballo, 
a autonomía económica, serán elementos que 
poderán sacrificarse sen pesar algún no altar das 
patrias e Os himnos. Os que buscan a hexemonía 
do etéreo son os mesmos que buscan que 
non se mencione o capitalismo nin as posibles 
alternativas a este. O xogo do nacionalismo é 
poñer aos elementos abstractos, como a nación, 
a identidade colectiva, os símbolos, no centro do 
discurso, para evitar que tomen voz as persoas 
concretas. O máis perigoso, para os vendedores 
de quimeras, é que a xente chegue a decatarse 
de que autogobernarse non significa cambiar 
unha bandeira por outra, senón tomar decisións 
sobre a súa propia economía, O seu propio 
modelo social e a súa propia vida. 


Por outra banda, asumir que as anarquistas 
só poden implicarse nun conflito asimilando as 
ideas de quen ata agora dirixírono é perder de 
antemán. Aceptar como un mal menor supostos 
pequenos Estados de rostro amable e simpáticas 
repúblicas coloristas é pecar de exceso de 
inxenuidade e dun optimismo infantil. Os Estados 
que nacen, despois de procesos revolucionarios 
Ou de independencia, son, a ollos dos seus 
partidarios, como nenos mequeiros aos que 
se lles consente e perdoa todo. Calquera erro 
que cometen é culpa das agresións externas, 
calquera exceso represivo é responsabilidade 
da nova situación, etc. Esta idea esténdese 
e acábase convertendo nun mantra para OS 
grupos de presión que tentan silenciar calquera 


disidencia aducindo á vulnerabilidade do novo 
Estado e acusando de desestabilizar a calquera 
discrepante. Os Estados novos son pequenos 
tiranos consentidos, e crer que son máis fáciles 
de moldear ou desafiar, por parte da súa 
poboación interna, é un exercicio de inocencia 
política imperdoable[7]. As anarquistas, sempre 
que defendan un proxecto de autoxestión e 
autonomía real, non teñen porque sumarse 
a unha aspiración de carácter estatista, por 
moi xeralizada que se pretenda. Que toda 
tese que non contemple a creación dun novo 
Estado está descartada entre a poboación? 
Pois a nosa misión é introducir a idea oposta, 
pero non a través de manifestos, discursos e 
xeremiadas, senón a través de crear os órganos 
prácticos, prescindindo de calquera retórica, 
que a fagan posible. Crear comités, comisións 
e asembleas, Ou a estrutura que se prefira, 
para empezar a xestionar recursos facilmente 
asumibles pola comunidade (como vivenda e 
subministracións) que demostren que nun novo 
marco de ruptura pódese prescindir do Estado. 
Con Estado e república, como nos demostran a 
maioría de países do mundo que renunciaron ás 
monarquías e seguen sendo réximes liberticidas 
e capitalistas, non hai ruptura posible. Hai 
un cambio institucional pero non unha 
transformación real das relacións económicas e 
sociais, e iso é o realmente importante. 


Ese é o perigo de aceptar o transversalismo 
como consecuencia inevitable do conflito 
catalán. Os movementos nacionais adoitan ser, 
por tendencia, transversais e interclasistas; os 
movementos sociais non poden nin deben selo. 
Aceptar a necesidade da transversalidade é 
aceptar que a batuta do procés lévea a burguesía 
catalá, coas súas consecuencias. Á burguesía 
catalá pódenlle importar moito os símbolos e os 
sentimentos, pero o seu maior afecto é para co 
diñeiro e O seu símbolo favorito é o dos billetes 
de 500 euros. A propiedade privada é todo para 
ela, e non sacrificará nada que poida poñela en 
risco. Ante todo o que poida afectar ao statu quo 
económico (por iso desacelerou tanto o procés 
—Quizais máis que a propia represión estatal— 
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a fuga de capitais e os boicotes empresariais 
españolistas) sabe ben onde debe situar a súa 
solidariedade de clase —moito mellor que nós—. 
Por iso o PdeCat esqueceuse da humillación 
do 155, da provocación de ser un país tomado 
pola Garda Civil, dos seus presos e exiliados, 
e asinou co PP, Cidadáns e o PNV un acordo 
para esnaquizar a okupación esfameada con 
desaloxos expeditivos[8]. Iso é transversalismo, 
e tamén é Felip Puig mandando aos seus 
mossos a mallar manifestantes durante o 
15M, son os mossos torturando a detidos en 
comisaría e disparando pelotazos de goma na 
cara, é Xavier Trías semiderribando Can Vies, 
son os desafiuzamentos, a xentrificación e a 
persecución de manteiros, e son mil cousas 
máis que as compas catalás coñecerán moito 
mellor que eu. A retórica dos males menores é a 
nai dos grandes trompazos. 


E é aquí onde entramos nunha cuestión capital. Á 
burguesía catalá só lle interesa a independencia 
política, a das súas institucións e as súas 
estruturas de poder. Ao pobo traballador catalán 
O que lle debe interesar é a independencia 
económica e social, porque sen esta última a 
independencia política convértese en algo inútil 
e meramente estético. Se algo nos demostrou 
o sanguento exemplo de África é que o suposto 
proceso descolonizador que se produciu no 
continente na segunda metade do século XX foi 
un proceso puramente formal que deixou intacta 
a estrutura colonial no seu mesmo tronco. 
Os países africanos poden presumir hoxe de 
independencia política (ás veces bastante 
parcial), pero a súa independencia económica 
está completamente en dúbida: os beneficios dos 
seus recursos seguen sen permanecer no chan 
que Os produce e seguen enviándose ás antigas 
metrópoles e a súa economía segue sendo 
dependente das antigas potencias coloniais. OS 
imperios de outrora só cederon a independencia 
política cando se aseguraron de que as 
súas empresas tiñan ben atado o monopolio 
económico. Catalunya pode conseguir mañá 
mesmo a independencia sen que a situación da 
súa clase obreira cambie o máis mínimo, pois a 
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súa economía pode seguir sendo perfectamente 
dependente do Estado español e a Unión 
Europea (de aí o temor da dereita nacionalista 
catalá a romper con Europa). Calquera intento 
de independencia que só contemple os aspectos 
políticos e non económicos só conseguirá unha 
cousa: institucións libres con cidadáns escravos. 


Ese é o problema de que se aceptase que O 
proceso que se está dando en Catalunya teña 
que ser dirixido por políticos profesionais, por 
partidos e institucións. O protagonismo é seu, e 
eles deciden os tempos e as follas de ruta sen que 
lles importe unha merda as esixencias da rúa. 
Se algo nos demostrou a Revolución Francesa é 
O grave risco Que corre o pobo traballador cando 
se poñen ao servizo da burguesía e un suposto 
“ben maior”. As obreiras fan a revolución pero 
despois deixan que sexan outras quen decida 
O seu curso. Así son utilizadas e explotadas 
para consolidar os intereses dunha nova clase 
dominante e finalmente son refugadas cando xa 
non responden a ningún propósito útil. A misión 
das anarquistas, e de todas aquelas forzas sociais 
extraparlamentarias, é unha misión titánica pero 
importante: deben tentar que a capacidade de 
decisión desprácese das institucións á rúa; 
sacar o protagonismo do parlamento e os 
partidos e poñelo nas organizacións de base 
de barrio e a súa capacidade de xerar narrativa 
e tensión; agudizar o antagonismo entre pobo 
e goberno, entre traballadoras e clase política, 
ata forzar o divorcio. A rúa non está para 
apoiar ás institucións e aos políticos, senón 
para presionarlles e excedelos. Cando antes 
citaba a Anselmo Lorenzo e como os primeiros 
internacionalistas debatían en ambientes hostís, 
non me refería —e agardo que non se me 
entenda así— a mesturarse con políticos nin a 
participar nos seus aparellos de poder; falaba 
de disputarlles o auditorio; de cuestionar a súa 
lexitimidade para encabezar calquera proxecto 
colectivo; de xuntarse coa xente de abaixo, con 
independencia das súas ideas a priori, para 
empezar a desafiar a hexemonía gobernamental 
e poder construír desde a raíz. 


A tarefa é ardua e Quizais, sobre todo a estas 
alturas, pareza imposible. Pero creo que as 
anarquistas que toman a decisión de implicarse 
nun proceso de ebulición social deben facelo 
coas súas condicións; non por dogmatismo 
senón porque a propia práctica e a experiencia 
demóstrannos que é o máis pragmático. Para 
sumarnos á combustión social non é necesario 
aceptar sufraxios, Estados, bandeiras e 
parvadas; é necesario buscar o espazo para 
fracturar e meter o noso discurso, e sobre 
todo a nosa praxe, polas gretas. Cando Errico 
Malatesta loita contra o colonialismo inglés en 
Exipto en 1882, ou cando Louise Michel apoia 
as reivindicacións canacas e alxerinas contra o 
Estado francés desde Nova Caledonia en 1873, 
non fan máis que buscar unha panca social 
en conflitos que inicialmente só son nacionais. 
Bakunin mesmo mantería un forte idilio desde 
finais dos anos 40 do século XIX cos movementos 
soberanistas eslavos e as convulsións nacionais 
que por entón sacudían Europa e só o rompería 
en 1863 despois dos seus últimos desencantos 
co movemento nacionalista polaco e italiano. Ata 
cando as anarquistas se negaron a participar 
en intentos que consideraban fracasadas ou 
que estaban impulsadas polos mesmos que as 
perseguían, como o intento de proclamación 
de independencia de Companys na Catalunya 
de 1934, non o facían para quedar de brazos 
cruzados, senón para recoller os fusís dos 
vencidos e prepararse para organizar OS seus 
propios levantamentos. 


Non son optimista nin confiado. Teño, de feito, 
moitas reservas. Só sei que ante un caso de 
represión e cacería de disidentes como o que 
o Estado español está a executar en Catalunya 
noso deber, como libertarias, é estar coas catalás 
e contra os resortes represivos do goberno. Só 
sei que as anarquistas temos que aproveitar 
case calquera situación de descontento popular 
para meter baza e para introducir presión 
na pota social e evitar así que a xente siga 
sometida á lealdade institucional e á disciplina 
de partido. Só sei que para que o conflito 
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se externalice e o desafío co goberno poida 
estenderse a outros puntos do Estado español 
é imperativo que transcenda da súa dimensión 
nacional e aborde definitivamente a cuestión 
social. Só sei que o pobo catalán, durante todo 
este proceso, xa amosou varias mostras de 
rebeldía e de desobediencia a disposicións, 
mandatos, ordenes e leis. Só falta, por parte de 
nós, de todas as que compoñemos as forzas 
extraparlamentarias nas rúas, que empuxemos 
para contribuír a que tamén se vexan capaces 
de desobedecer aos seus propios líderes 
comecen a tomar decisións sobre o social, sobre 
a produción, sobre a distribución, sobre o pan 
e O teito, sobre o seu destino, sen delegar en 
ninguén máis que nelas mesmas. Repito que 
parece complicado e mesmo imposible, pero ese 
é O noso terreo: conseguir que o extraordinario 
pase a ser cotián e que o imposible sexa factible. 
De feito tódolos proxectos que neste conflito 
parecían posibles, por lonxe que puidesen 
chegar —sobre todo no simbólico—, ata agora 
fracasaron. Buscar o imposible é hoxe, en 
Catalunya, o máis realista. 


Ruymán Rodríguez 


41 


Abordaxe n?7 “OUTONO 2018 


Abordaxe n?7 "OUTONO 2018 


NOTAS: 


[1] Así dicía Carmen Martín Gaite nun poema (Ni aguantar ni escapar) que 
versionou Chicho en A contratiempo (1978): “Ni de ida ni de vuelta/ni al 
margen ni en el ajo/ni pasión ni desdén:/vacilación resuelta/con el suelo 
debajo/por entre el mal y el bien/[...] ni súbdito ni rey/ni a cualquier viento 
hoja/ni el paso altivo y fuerte:/por donde pisa el buey/pero en la cuerda 
floja/mientras llega la muerte”. 

[2] “Un dos días de reunión do núcleo organizador apareceron uns carteis 
anunciando unha reunión pública que celebraría o domingo seguinte na 
Bolsa da Asociación para a Reforma de Aranceis. Isto inspiroume a idea 
de propoñer ao núcleo que designase un dos individuos para facer unha 
manifestación pública das súas aspiracións, fundándome en que ningunha 
ocasión mellor que aquela para a publicidade que desexábamos; tratándose 
alí a cuestión social, aínda que limitada polo criterio burgués de discutir 
sobre proteccionismo e libre cambio, nosa intervención podería abrir unha 
vía nova que separase aos traballadores da suxestión política na que se 
atopaban sometidos e se inclinasen a ingresar, como é razonable, no 
proletariado militante” (A. Lorenzo, O proletariado militante, tomo |, 1901). 
[3] Citado por Antonio Téllez na Guerrilla Urbana |. Facerías, 1974. 

[4] “Cando suceda algunha rebelión espontánea, como xa ten acontecido, 
corramos a mesturarnos e procuremos facer consistente o movemento 
expoñéndonos aos perigos e loitando xuntos co pobo. Logo, na práctica, 
xorden as ideas, preséntanse as ocasións. [...] Organicemos movementos 
para obrigar aos municipios a que fagan aquelas cousas grandes ou 
pequenas que o pobo desexe urxentemente, como, por exemplo, quitar 
Os impostos que gravan tódolos artigos de primeira necesidade. Fiquemos 
sempre en medio da masa popular e afagámola a tomar aquelas liberdades 
que coas boas formas legais nunca lle serían concedidas. En resumo: que 
cadaquén faga o que poida según o lugar e o ambiente no que se atopa, 
tomando como punto de partida os desexos prácticos do pobo, e excitando 
sempre novos desexos” (E. Malatesta, En tempo de eleccións, 1890). 

[5] “Fóra do goberno estábamos na oposición, na nosa trincheira, e 
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tiñamos un factor tantísimo nas nosas mans: a produción, a economía. 
Podíamos ser unha forza de presión moi difícil de manexar mentras que, 
indo ao terreo do adversario, separábamonos do noso terreo firme e nos 
transformábamos —como ocorreu- en fáciles monicreques nas súas mans” 
(Entrevista con J. Peirats o 19 de xuño de 1976, recollida no caderno 
Colección de Historia Oral. O movemento libertario en España |, sen data). 
[6] “[...] Os grupos anarquistas foron os primeiros en batirse e dar a cara 
ao inimigo [...], deles partiu a maioría de iniciativas, baténdose sempre 
nos lugares de máis perigo. [...] Arrastraron ao pobo ás trincheras e nelas 
estiveron ata o derradeiro instante, mentras Lenin, Trotski, Zinóviev e 
compañía, tomaban prudentemente o camiño de Moscú. Pero despois disto, 
despois da heroica defensa das trincheiras e de baterse valerosamente, 
xa non se lles viu por parte algunha. Pechábanse nas súas casas Ou nos 
seus clubs, e veñen e van discursos, sen interrumpir enérxicamente no 
prosaísmo dunha realidade que era, naqueles momentos, moi superior a 
toda concepción abstracta das ideas” (V. Serge citado por A. Pestaña en 
Setenta días en Rusia. O que eu vin, 1924). 

[7] En Deus e o Estado (1882) xa nos advertía M. Bakunin: “Os Estados 
medianos e sobre todo os pequenos, diráse, non pensan máis que en 
defenderse e sería ridículo pola súa parte soñar coa conquista. Todo o 
ridículo que se queira, pero con todo é o seu soño, como o soño do máis 
pequeno campesiño propietario é redondear as súas terras en detrimento 
do viciño; redondearse, crecer, conquistar a todo precio e sempre, é unha 
tendencia fatalmente inherente a todo Estado, cualquera que sexa a súa 
extensión, a súa debilidade ou a súa forza, porque é unha necesidade 
da súa natureza”. As palabras de Bakunin axústanse a unha realidade 
empiricamente demostrada. Basta con facer un seguimento da historia dos 
imperios para descubrir que casi todos foron pequenos Estados algunha 
vez e que moitos incluso naceron de loitas idealistas pola independencia, 
pero ningún puido escapar a este axioma: aínda os Estados máis pequenos 
son homicidas nos seus soños. 

[8] “A comisión de Xustiza do Congreso aprobou unha proposición de lei 
para desafiuzar a okupas [...] en 2O días [...]. A iniciativa do PdeCat foi 
apoiada polo PP, PNV e Ciudadanos [...]' (E. Vega, O Congreso aproba o 
desafiuzamento exprés contra os okupas, 24 de abril do 2018, en Cadena 
SER). 
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1. Alto Juliana 


Inimigo da metafísica, sempre me ativen a un 
concepto máximamente concreto de “liberdade”: 
ser verdadeiramente dono do meu tempo, 
debuxar cada mañá o plano do meu día (é dicir, 
non traballar para outro nin para unhainstitución, 
non depender do mercado), e manter afastados 
da miña vida os tentáculos do Estado. De tan 
precisa, de tan nítida, esta noción non servía 
para o auto-engano; e eu non era libre, nunca 
podería ser libre de todo, aínda que me cabía 
e sempre me cabería correr cara a liberdade. 
Nesa carreira, tería que botar moitas cousas 
pola borda, tería que des-facerme e re-facerme 
unha e outra vez. 


Como, desde moi novo, entregueime con 
paixón a esa procura, a ese correr cara a un 
horizonte que non se alcanza nunca, nunha 
aventura existencial non balizada por ninguén, 
Ou case ninguén, e para a que se podían 
atopar “compañeiros” pero apenas “mestres”, 
O meu talante foise aproximando ao dalgúns 
monomaníacos, polo que en ocasións parecía 
un monxe estraño e outras veces un artista da 
vida. A miña relixión era a liberdade, e eu era un 


Grandeza 

e miseria 
da miña 
lberdade 
(A máscara 


Alto J uliana en Sesga - Buenos Aires de 
Arxentina 


peregrino que corría tras ela despegándome do 
mundo real e da realidade das xentes. 


Ao longo do meu periplo vital, achegueime e 
afasteime oscilantemente a esa, miña divindade. 
Estiven perto dela na Budapest tardo-socialista, 
“vivindo do conto”, sen traballar e sen obedecer, 
grazas a unha artimaña que tramei con 
algúns amigos e que se creu estúpidamente a 
administración comunista. Tamén estiven perto 
dela mentres me adiquei ao pastoreo, sucando 
cun rabaño de cabras a media montaña de 
Ademuz. E moi lonxe estiven cando, pola caída 
do Muro de Berlín, primeiro, e pola crise da 
pequena gandería, despois, tiven que volver 
dar clases, enterrándome temporalmente na 
docencia. 


No alto Juliana, como un vixía de Sesga, 
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aldea case deshabitada, podería dicirse que 
me desposei coa liberdade. A experiencia foi 
tan intensa como traumática, e aínda sigo 
conmocionado/polo asunto... 


Foron moitas as circunstancias que concorreron 
para que, ao final, como nunha síntese de 
quinismo antigo, recolección primitivista e 
agricultura de subsistencia, eu puidese vivir de 
feito cun orzamento mensual de 30 euros, cifra 
que se ía-en pienso para OS cans, O contrato 
mínimos, cunha telefónica, para non volverme 
tolo de soidade, e algunhas poucas cousas que 
aínda non podía obter polos meus medios, como 
O aceite. 


Tiven ao meu favor que se me consentise residir 
no monte público, en plena “paisaxe”, nun curral 
de cabras abandonado, no que instalei un par 
de placas solares. Carecer de baño, de auga 
corrente, vetcétera, non foi para min ningún 
inconveniente, pois, desde os meus tempos 
de pastor, avanzara en firme pola/ senda da 
austeridade, rozando a miúdo a indixencia. O 
decisivo era que non pagaba ningún recibo, polo 
que dispoñer dun teito, protexerme das choivas 
e dos fríos, non me obrigaba á menor servidume 
laboral. 


Tamén tiven ao meu favor/a dispoñibilidade de 
terras na aldea: podía cultivar sen necesidade 
de comprar as parcelas; sen pagar aluguer por 
elas, case sen ter que pedir permiso a non se 
sabía ben que propietarios absentistas... 
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E logo descubrín a maxia da recolección, que 
se me deu mellor que a agricultura e que se 
converteu na base da miña alimentación. Non é 
esaxerado dicir que O monte me nutría. Saberes 
ancestrais, atesourados por Presentación, a 
matriarca de Sesga, e que pasaran a Carmen, 
a súa filla, que” mos participou só en pequena 
medida, abriron con todo para min un mundo 
insospeitado de herbas e plantas comestibles, de 
froitos silvestres, de procedementos tradicionais 
para a súa conservación e preparación. 


Outra circunstancia engadiuse aoxa mencionado, 
converténdome de facto no noivo da liberdade: o 
Estado non se inmiscuía nos asuntos de Sesga 
OU O facía de maneira irrelevante. Os poucos 
veciños da aldea vivían “á marxe da lei”, sumando 
ilegalidades tras ilegalidades no discorrer dos 
seus días. Como outras localidades do mundo 
rural-marxinal, Sesga, pola súa pobreza, pola 
mala calidade das súas terras, polo inhóspito 
do seu clima, polo seu afastamento dos centros 
urbanos de produción e consumo, non espertara 
O interese dos mercadores, dos negociantes, 
polo que tampouco os políticos se entrometían 
nas nosas vidas. Nin sequera había “votos” 
que recadar, polo que viviamos nun moi ditoso 
esquecemento administrativo... Desde que me 
erguía ata que me deitaba, eu non facía outra 
cousa que transgredir algunha lei, algunha 
norma, algún precepto, axustándome con todo a 
un-“dereito oral consuetudinario” que se mantiña 
vivo no poboado. 


E fun o máis “libre” que se pode ser. Cando se 
me Ía O cansazo e O soño, demorábame aínda 
na estada que me servía de cama decidindo 
que facer coa xornada que tiña por diante. A 
metade dos labores posibles tiñan que ver coa 
subsistencia e co abrigo, a outra metade viraba 
ao redor da letura e da escritura. As máis das 
veces, remataba facendo “algo moi distinto 
do que resolvera, como chiscándolle un ollo á 
miña propia liberdade. Do Estado español, a 
Generalitat Valenciana e a alcaldía de Ademuz 
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O Único que sentía é que non pesaban na miña 
vida. 


Fun feliz, pero de máis a menos, como algunhas 
parellas. E, queimados algúns anos, medio 
deprimido e medio aterrorizado, concluín algo 
brutal, que aínda non terminei de asumir por 
completo: “Á fin e ao cabo, a felicidade non é tan 
gran cousa”. “Coa liberdade non basta”. 
Díxenme que a liberdade persoal, nun mundo de 
non-libres, eríxenos nunha sorte de aristócratas 
solitarios; que, con tanta soberanía sobre si 
mesmo xa conquistada, con tanta sensación de 
“fin detraxecto”, de logro da meta máis importante, 
eu estaba a perder o gusto de vivir, o apetito de 
existencia. Díxenme que, desesperado e libre, 
daba igual morrer a continuación ou facer outra 
cousa... Non mo dixen por entón, pero xa intuín 
que esa liberdade alcanzada tras medio século 
de escravitude sobre a Terra era O mesmo que 
a morte en vida que sempre eludira. E brotou 
entón, salvaxe e imprevisto, tempestuoso e non 
buscado, o amor. Dunha sacudida, tiroume a 
Arxentina 


2. Buenos Aires 


Buenos Aires é o contrario do Alto, a antítese 
de Sesga. Aquí só viven escravos. Non se 
pode cultivar para un sen comprar terreos 
carísimos ou aceptar alugueres de espolio. Non 
cabe alimentarse sen comprar, vale dicir sen 
deixarse explotar por un patrón ou por unha 
institución. O Estado procura avanzar e avanzar, 
e non en detrimento dun ditoso esquecemento 
das burocracias, dunha deleitosa ausencia 
de goberno: avanza, de feito, sobre ámbitos 
ocupados por outras vontades de poder, ás veces 
matfias, ás veces submatfias, sempre pretensións 
de dominio e de acaparación de capital. 


Un podía pensar que aquí palpitaba algunha 
diferenza; que esta formación social non seguía, 
sen máis, OS canons euro-norteamericanos; que 
non era puramente unha excrecencia occidental. 


A súa orixinalidade podía proceder dos pobos 
orixinarios, colonizados polos europeos e 
logo polos arxentinos. Pero o certo é que 
os indíxenas que sobreviviron aos españois 
foron exterminados, na súa maioría, polo 
Estado-Nación da Arxentina; e que hoxe son 
usufructuados para alimentar modas teorético- 
filosóficas, como o chamado Pensamento 
Decolonial, ou para reivindicar singularidades 
continentais tan falsas como o enxendro neo- 
imperial de “A Nosa América” (América de 
quen? Dos burgueses e dos políticos? Dos 
obreiros? Dos desempregados? Da clase media 
acomodaticia? Dos indíxenas que reclaman 
“inclusión” e o fin da discriminación? Dos 
indíxenas que negan ao Estado Arxentino e non 
queren “integrarse”? Dos brancos namorados 
de Europa? Dos mestizos por cuxas veas flúen 
como dúas sangues, o sangue do invasor e O 
sangue do invadido? Dos negros que non sinten 
de América e esgrimen África como un estilete? 
Que América e de quen, se, deixando á marxe a 


AOS 


demagoxia, América é un abanico de fracturas, 
un crisol de incompatibilidades? ). Escravos si, e 
distintos non: así o percibo hoxe. 


E vin loitas, loitas masivas, que enchían rúas 
e prazas. Para a miña desolación, case todas 
morrían nun anhelo de máis Estado, de máis 
Estado Social, de máis Estado do Benestar, 
máis OU menos como o que tiveron baixo O 
“Doce Leviatán” Kkirchnerista ou peronista. 
Sabido é que ese Estado protector, ese Estado 
benefactor, con tinguiduras socializantes, pode 
volver. E tamén é sabido que o seu antagonista, 
partidario dun Estado mínimo, de inspiración 
neoliberal, non vai recaer meramente nos erros 
dos réximes fascistizoides que o procrearon. 
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Sabido é que ás clases dominantes convenlles 
a paz social, unha forma de benestar social 
lograda por outros medios. Sabido é que o 
FMI, o Banco Mundial e todas as organizacións 
internacionais que se ocupan da salvagarda a 
longo prazo do Capitalismo, recomendan aos 
“países emerxentes” que deixen de explotar sen 
medida ás súas masas laborais, que vexan O 
modo de axustar as súas contas para gañarse 
tamén o apoio e o voto dos desfavorecidos. 
“Primeiro esmágalos, e logo recompoñelos con 
subsidios, programas e beneficiencias”. Nada 
raro en que a dereita arxentina traia a lei do 
aborto e algunhas medidas para a protección 
das vítimas “colaterais” da violencia machista, 
en primeiro lugar os fillos. Cen veces ocorreu 
isto en Europa; e é que o mundo segue unha 
“dirección única” que sería envelenador ocultar 
OU disimular. 
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3. A máscara 


Difícil respirar, por todo isto. Que o ambiente 
era altamente tóxico para calquera amigo da 
liberdade. Pero eu dispoñía dunha máscara, a 
máscara do amor. 


Ese amor amosoume a maneira de non deixarme 
absorber por esta fealdade monstrosa da 
Arxentina actual. Subsistir á marxe da orde do 
salario e sen contar como súbdito do Estado en 
cuxo territorio me movía fíxoseme posible pola 
fórmula de convivencia que concibimos a miña 
compañeira e mais eu: ocuparíame do labor máis 
básico e menos prestixiado, que ten que ver coa 
subsistencia e conservación do grupo familiar 
(os alimentos, a cociña, a limpeza, a roupa, O 
coidado dos nenos cando a nai non estaba na 
casa). Para nada vivenciei esta tarefa como un 
“traballo” (e paréceme que cantos empregan, á 
mantenta, o termo “traballo doméstico” caeron 
de cheo nas redes da economía política e falan, 
contra o patriarcado e o capitalismo, unha 
linguaxe inventada polo Capital e o Patriarcado). 
Porque atender á reprodución da vida, no que 
concerne ao círculo máis próximo, onde se 
dan os vínculos primarios, é case un instinto 
da especie, que se debilita e morre cando se 
racionaliza e monetiza. 


Os meus afectos e a casa que os reunía 
convertéronse, dalgunha maneira, nun 
sucedáneo do Alto. Constituían un bio-reduto, 
un espazo inmunolóxico contra os horrores 
dun exterior que se me antollaba insufrible. 
Saír e mirar era padecer, aínda que eu sempre 
necesitei escapar das paredes do fogar e usar 
os ollos entre as xentes. Pero saír era aflixirse 
porque o Buenos Aires de hoxe é o escenario 
dunha desgarradora declinación do canibalismo: 
canibalismo burocrático, canibalismo social, 
canibalismo étnico, canibalismo económico, 
canibalismo bio-político,... Gostan das “marchas” 
O mesmo que dos concertos ou dos partidos 
de fútbol, eventos onde se congregan miles de 
individuos supra-individualizados para soñarse 
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por unhas horas o que non son: “comunidade”. 
Pero, fóra desas expresións do onanismo 
multitudinario, a regra é o canibalismo. Ortega 
falou, para este país, de “o home á defensiva”, 
e doulle a razón polo que neste ano e medio 
puiden contemplar. Pero aínda máis acertado 
paréceme un anuncio publicitario deseñado 
para a circunstancia do mundial de balompé: 
“Os arxentinos levamos un coitelo entre os 
dentes”. De aí os feminicidios, as violacións, 
as desaparicións de antagonistas, o secuestro 
e roubo de nenos, a corrupción policial, OS 
“recortes” inmisericordes, o etnocidio que non 
cesa... Desde logo, mellor non saír moito de 
casa; mellor gorecerse dunha realidade social 
proto-fascista. 


E sorte que levaba a máscara do amor... 
Con Awka e Pikmin De Lucia 


Pedro García Olivo 
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Historia da 
piratería 


en Galiza 


Os inicios da piratería 


A historia da piratería en Galiza é longa 
e extensa. Se lle facemos caso á lenda, 
seguramente o primeiro pirata galego non 
sería outro que lth, o fillo de Breogán. Conta 
a historia que un día claro, observando desde 
a cidade de Brigantium lth viu ao lonxe unhas 
terras. As costas de lrlanda, e pediulle permiso 
ao seu pai, para partir cara alá. Ao chegar ás 
costas irlandesas, a expedición de lth non era 
precisamente pacifica nin amistosa, e adicouse 
a saquear as diferentes aldeas que ía atopando 
ao longo da costa. Nese momento os Tuatha de 
Danaan, reis de Irlanda, enviaron o seu exercito 
para acabar coas correrías de lth; derrotando 
aos piratas galegos e matando ao fillo de 
Breogán. Cando Golam, o sobriño de lth e neto 
de Breogán se enterou das novas, embarcouse 
nunha segunda expedición, pero morreu na 
viaxe. Será o seu fillo Amergin, quen, coa axuda 
da druída Eiré (que lle fai prometer a Amergin 
poñerlle o seu nome á illa a cambio da súa 
axuda) derrota aos Tuatha nos míticos outeiros 
de Tara. Converténdose no rei de Irlanda. No 


anal dos catro sabios, onde está recollida esta 
lenda na súa versión irlandesa fálannos de que 
isto aconteceu hai máis de 3000 anos. 


O que de seguro é certo é que navegación e 
piratería sempre foron unidas inseparables 
unha da outra. Sabemos que os primeiros 
rexistros arqueolóxicos de navegación na Galiza 
datan de época castrexa; hai uns 2800 anos. 
Os castrexos navegaban naquelas pequenas 
barcas, prototraíñas diriamos, construídas con 
madeira e recubertas en coiro. Ás veces, feitas 
completamente de coiro cosido. Estas barcas 
comerciaban coas illas británicas de onde 
proviña o prezado estaño que permitía fabricar 
obxectos de bronce. Este comercio, que data 
como mínimo do século XVII BP mantívose 
durante toda a Antigúidade e articulábase na 
chamada Ruta da Prata que conectaba as illas 
británicas coa Cornixa Cantábrica primeiro, e 
esta, percorrendo de Norte a Sur toda a meseta 
coas grandes cidades da actual Andalucía como 
Gades, Hispalis ou a lendaria Tartessos. 


Este comercio, xa en época romana foi atacado 
polos primeiros piratas dos que teñamos 
constancia escrita (gracias a Idacio) na historia 
de Galiza. E tratábase dos piratas xermánicos, 
que buscaban apoderarse das riquezas do 
imperio romano. As primeiras expedicións de 
saqueo ás costas galegas producíronse nos 
anos 264 e 272, protagonizadas polos piratas 
suevos. Parece ser que lles debeu gustar 
a paisaxe Ou o viño, xa que instalaríanse 
definitivamente en Galiza no ano 411. As 
incursións dos piratas xermánicos continuaron 
durante os séculos V e VI. No ano 445, os 
vándalos que instauraran un auténtico reino 
pirata no Norte de África, asaltaron e saquearon 
a vila de Tui. No 456, catrocentos piratas hérulos 
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a bordo de sete naves incursionaron na mariña 
lucense. A última expedición xermánica data de 
cen anos despois, no 585 na Que piratas francos 
liderados polo rei pirata Gontran saquearon as 
vilas de Bares e Caión. 


A era Vikinga 


Chegado xa o século IX, comeza a era dos 
vikingos, e Galiza que sufre varias invasións 
convértese nunha costa maldita para os piratas 
nórdicos. A primeira das súas expedicións 
data do ano 844 na que unha frota danesa de 
200 naves chegan a augas galegas, despois 
de fallar no seu intento de saquear Xixón. Así 
que probaron mellor sorte na Coruña, pero a 
veciñanza impediu o desembarco e queimoulles 
70 dos seus drakkar. 


A segunda expedición foi máis contundente, 
liderada por Bjorn “brazo de ferro” Ragnarsson, 
desembarcan na ría de Arousa, saquean lria, 
e remontando o Sar sitian Compostela, que 
se libra do saqueo gracias a pagarlles un 
tributo aos vikingos. Mais, nese momento, un 
exército dirixido por un tal Conde Pedro, ataca 
O campamento nórdico e afúndelles 38 naves. 
Bjorn vese obrigado a retirarse e dirixirse cara 
O Sur da Península e O mediterráneo coas 
súas expedicións. O saldo, de momento, das 
expedicións vikingas en Galiza era preocupante 
para os escandinavos, saldadas con fortes 
derrotas. Pero o peor desastre aínda estaba por 
chegar, Ou iso contan as lendas. 


Seica que, a finais do século IX, 300 naves 
vikingas aparecen fronte a Foz nas costas de 
Bretoña. Pero nese momento tamén, e xa nos 
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últimos anos da súa vida, ocupaba a sede de 
Mondoñedo o bispo Gonzalo. Un deses bispos- 
druídas celtas, descendentes do lendario 
Maeloc, que gobernaban Bretoña desde o 
século VI. E ao parecer, cando chegaron os 
vikingos a Foz, o bispo Gonzalo convocou a 
toda a vila no Alto da Agrela, cumio montañoso 
desde o que se pode observar toda a ría. E 
cando xa estaba toda a xente alí reunida, o noso 
bispo-druída chántase nun penedo coñecido 
como Pena da Lebre e desde alí, convoca unha 
enorme tormenta, que onda a onda, segundo as 
veciñas contaban barcos, afundía unha a unha 
tódalas naves vikingas ata que non quedou nin 
resto delas. 


Non sabemos o que tal pasou en Foz aquel 
día, pero o que si sabemos e que os vikingos 
tardarían cen anos en reaparecer por Galiza. Foi 
no ano 968 cando 200 naves, baixo o mando de 
Gunrod (e animadas polas peregrinas francesas 
que lles contaran que estas terras eran moi 
ricas, todo hai que dicilo), aparecen nas costas 
galegas. Os piratas vikingos dividen en dous súa 
frota. Por un lado 100 naves saquean Bretoña, 
arrasando Mondoñedo, pero son freadas cando 
intentaban asediar Lugo, e fuxindo polo Courel 
chegan á costa e diríxense cara a ría de Ferrol. 
A outra rama da expedición ao mando do propio 
Gunrod, desembarca na ría de Arousa e ao 
igual que Bjorn cen anos antes, remontan o 
Sar, derrotando e matando o bispo Sisnando na 
batalla de Fornelos e saqueando Compostela. 
No 970 xúntanse co resto da expedición en 
Ferrolterra, pero alí teñen unha gran batalla na 
ría contra os propios barcos pesqueiros das 
mariñeiras ártabras, que os derrotan, matan a 
Gunrod e obrigan aos vikingos a fuxir. 


A expedición máis éxitosa para os nórdicos foi a 
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de 1015, cando ao mando do mesmísimo Olaf 
Haraldsson, rei de Noruega centos de naves 
vikingas saquean Castropol, Betanzos e tras 
percorrer a costa e remontar o Miño, chegan 
aTui, vila que reducen a cinzas. Nesta ocasión 
tivo que ser o propio rei da Galiza, Afonso V quen 
xuntase un exército que rexeitase a expedición. 


O último episodio da saga vikinga en Galiza 
datámolo no ano 1028, cando Ulf “o galego” 
dirixe unha expedición que tiña como obxectivo 
saquear Compostela. Pero ao chegar á ría 
de Arousa, Cresconio, señor de Compostela, 
derrótao contundentemente, dándolle morte e 
afundindo as súas naves. O propio Cresconio 
pechará para sempre a era vikinga ao mandar 
construír as Torres do Oeste en Catoira, que 
facían xa imposible adentrarse na ría de Arousa. 


A piratería na Idade Media 


Anosa historia da piratería en Galiza continúa xa 
no século XII, cando da man de, quen se non, o 
bispo Xelmírez, chega o corso ás costas galegas. 
O bispo de Compostela patrocina a construción 
dun estaleiro en lria, e outorga licenza de corso 
ás vilas de A Lanzada, Pontevedra, Noia, A llla 
de Arousa, Catoira, Padrón e máis a súa aliada 
Tui. Desde alí iniciarase a Qguerra corsaria 
contra os barcos mercantes dos inimigos do 
señorío compostelán. Temos constancia de 
dúas das expedicións; a primeira en 1115, da 
man do corsario xenovés Auxerio, que partiría 
de Catoira e saquearía as costas portuguesas 
ata chegar ao Algarve. A segunda, en 1122 foi 
liderada polo corsario Fuxón, quen saqueou a 
cidade de Lisboa. 


Sexa como for, a realidade é que, finalizadas 
as incursións vikingas e normandas, o comercio 
marítimo en Europa reactivouse no século XII, 
da man do auxe económico do feudalismo; e 
corsarios aparte, son moitas as vilas mariñeiras 
que deciden que asaltar os barcos mercantes 
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que navegan polas súas costas é mellor e máis 
rendible que adicarse á pesca. E así nacen as 
Irmandades da piratería. As Irmandades piratas 
da baixa idade media, eran asociacións de 
varias vilas mariñeiras entre si para adicarse 
conxuntamente ao saqueo dos Wwwwbharcos 
mercantes que atravesaban o Atlántico, usando 
para elo os pequenos barcos pesqueiros. 
Algunhas delas deixaron por escrito as bases 
da súa alianza como é o caso da máis tardía 
Hermandad de las Marismas de 1296 entre 
vilas cántabras. O que sabemos nós é que, 
canto menos as vilas que foran licenciadas con 
patente de corso na 7“ do século XII, adícanse 
xa abertamente á piratería na 2/2 metade dese 
século. A flotilla armada da guerrilla galega, que 
apresou nas costas galegas dúcias de naves 
mercantes árabes, xenovesas e hanseáticas. 


O seguinte capítulo da nosa historia lévanos a 
Inglaterra, onde a finais do século XIV tamén 
tiñan unha Irmandade Pirata, A Confederación 
de Cinque Ports, que agrupaba arredor dunhas 
40 aldeas no leste de Inglaterra. E un dos 
maiores líderes piratas desta confederación era 
Harry Paye, cunha historia vinculada a Galiza. 

Resulta que no ano 1398, Harry Paye, xa famoso 
en todo o Atlántico polas súas aventuras, realiza 
unha expedición polo Cantábrico que o acaba 
levando a desembarcar e saquear Fisterra, de 
onde se leva a reliquia máis prezada, a cruz 
da igrexa da Santa Mariña. Pouco despois, no 
1404, o rei de Castela e o de Francia aliados 
na guerra dos Cen Anos contra Inglaterra, 
estaban formando unha gran frota militar co 
obxectivo de invadir Inglaterra e tomar Londres. 
Cando Enrique III, rei de Castela infórmase 
do saqueo de Fisterra, da orde a Pero Niño, 
sinistro mercenario pucelano, líder do exercito 
franco-castelán, de desviarse do camiño, 
castigar aos piratas de Cinque Port e recuperar 
a cruz da igrexa. Pero Niño toma a vinganza 
en serio. Desembarca en Poole, vila natal 
de Harry, a saquea e a queima ata reducila a 
cinzas. Ademais executa a unha vintena dos 
seus veciños, entre eles aforcando ao irmán de 


Harry, que alí moraba. 


Pero Harry, que estaba saqueando por Irlanda, 
decide tomar el tamén a súa vinganza, e 
da comezo á que, na miña opinión é a maior 
campaña de piratería de tódolos tempos. 
Durante os seguintes 5 anos, Harry Paye 
adicouse a apresar e asaltar cada barco 
castelán ou francés que atopaba no Atlántico, 
ata acumular a incrible cantidade de máis de 
120 naves abordadas. Fíxose cun inmenso 
botín en ferro, sal, aceite e viño. No 1411 retorna 
a Poole, vende o ferro, o sal e o aceite e usa OS 
cartos para reconstruír de novo a aldea. Unha 
vez rematadas as obras, saca o viño saqueado 
e convida a beber libremente ás veciñas da 
aldea. Ao parecer a borracheira durou máis 
dun mes. Tras curar a resaca, o propio rei de 
Inglaterra asombrado polas fazañas de Paye, 
convócao á súa corte e dálle a condición de 
nobre, baixo o título de Almirante de Cinque 
Port. Harry, de pirata a nobre, cambia o nome 
polo de Henry, máis fino, e retírase da vida 
pirata, morrendo en 1419. Para a vila de Poole, 
a súa lembranza chegará ata hoxe. Construíron 
un monumento na súa honra, e desde aquela 
celebran unha festa tódolos anos no mes de 
xuño en memoria de Harry Paye. E desde hai 
pouco, tamén en Fisterra en agosto fáise unha 
festa de celebración do Harry, pois no 2008 a 
Asociación de Amigos de Harry Paye de Poole, 
devolveu a famosa cruz da Santa Mariña que 
levara o pirata 600 anos antes. 


Coa historia de Harry remata a historia da 
piratería medieval en Galiza. A partir de agora 
co descubrimento de América, e O monopolio 
do comercio con ese continente en mans da 
Monarquía Hispánica, chega no século XVI 
e XVII a coñecida como Idade de Ouro da 
Piratería. 
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A Idade de Ouro. O Corso na Galiza 


Estamos seguros de que houbo piratas galegos 
no Caribe nos séculos XVI e XVII; pero máis alá 
da escura referencia a un tal capitán Sempronio 
de Redondela, é difícil atopar máis datos. É 
preciso lembrar, que isto débese a que, salvo 
honrosísimas excepcións como a Confraría da 
Irmandade da Costa, a inmensa maioría dos 
piratas dos que temos novas na Idade de Ouro, 
non eran en realidade piratas; senón corsarios. 
É dicir, mercenarios a soldo dos Estados da 
época para facerlle a piratería aos seus inimigos. 


Aínda que Galiza recibe patente de corso no 
ano 1536, haberá que agardar a que Inglaterra 
arrebate á Monarquía Hispánica o control do 
comercio marítimo mundial no século XVIII, 
para que haxa unha autentica explosión dos 
corsarios galegos. Con todo, o que si hai e 
abondo son corsarios ingleses e otomanos nas 
costas galegas nestes séculos. 


A primeira expedición corsaria inglesa data do 
1551 cando atacan e saquean Cangas, e no 
1572 volven atacar as costas galegas, nesta 
ocasión en Vilagarcía. Pero o corsario inglés 
que máis marcou en Galiza non foi outro que Sir 
Francis Drake. Francis Drake, é seguramente, 
O personaxe histórico que encarna mellor 
que ningún outro a figura do corsario. Leal 
servidor á raíña Isabel || de Inglaterra, Drake 
fixo a súa carreira nas Indias Occidentais onde 
convertéuse no terror dos imperios coloniais 
ibéricos. Tras grandes fazañas nas Ámericas, 
Isabel chama a Drake e encárgalle capitanear 
unha frota corsaría nas propias augas da 
península lbérica, a fin de repetir os éxitos a 
un e a outro lado do Atlántico. O obxectivo non 
era outro que o de intentar atrapar a frota de 
prata americana na súa chegada aos portos 
europeos. E con estas intencións é que monta 
a súa primeira expedición no ano 1585. Ao 
mando de 21 naves e uns 2000 corsarios, Drake 
chega a Galiza onde saquea Baiona e despois 
diríxese a Vigo; onde a resistencia da veciñanza 


impídelle desembarcar e ten que contentarse 
con tirarlle un par de cañonazos á cidade. 


Uns anos máis tarde, no 1589 dirixe a segunda 
expedición, composta nesta ocasión dunha 
xigantesca frota de 120 naves e máis de 20.000 
corsarios. Esta historia é xa ben coñecida; 
saíndo do porto de Plymouth diríxense cara 
a Coruña, onde desembarcan, e durante 10O 
días tentan tomar a cidade para saqueala. 
Os corsarios ingleses conseguiran facerse co 
barrio da Peixería, pero a cidade vella estaba 
ben protexida polas súas murallas. Aos dez 
días, conseguiran por fin, abrirlle unha fenda 
á muralla, pero entón, as mulleres coruñesas, 
lánzanse a por eles, matando María Pita ao 
capitán da frota, e os corsarios, superados, 
vense obrigados a fuxir da Coruña. Rumbo a 
Vigo, saquean Marín, conquistan as Cíes (de 
onde expulsan a uns monxes franciscanos que 
alí vivían), e asaltan Vigo, onde teñen outro 
gran combate. Nesta ocasión, Drake si saíra 
vencedor, e saqueara Vigo durante catro días; 
pero a costa de perder a gran maioría dos seus 
homes; de tal xeito que, cando as xentes das 
aldeas dos arredores da cidade xúntanse coa 
intención de voltar combater aos ingleses, estes 
fuxen de Vigo. Drake volta a Inglaterra, tras 
perder 7O naves e case 12.000 corsarios. 


Tras este desastre, Inglaterra prohíbe o corso no 
ano 1603, e os corsarios ingleses agora no paro 
enrólanse a bordo do corso otomano. Convidan 
aos berberiscos ás Cíes, onde se asentan os 
musulmáns e desde alí comezan a deseñar a 
seguinte expedición. No ano 1617, once naves 
corsarias berberiscas xúntanse nas Cíes e 
parten cara Vigo. Ao non poder desembarcar 
na cidade olívica, dan volta e poñen rumbo a 
Cangas, saqueándoa e queimando máis de 
140 casas. Os corsarios berberiscos, realizarán 
outras expedicións, a Viveiro no 1618, a illa 
de Tambo no 1620 ou a Marín no ano 1642. 


55 


Abordaxe n?7 “OUTONO 2018 


Pero polo xeral, os corsarios otomanos non 
eran tan espectaculares como os ingleses, 
pero si máis prácticos. Desde as Cíes, que 
eran O seu refuxio, saían a capturar os barcos 
pesqueiros, pedindo despois rescate ás familias 
das mariñeiras apresadas. Esta situación era 
constante e perdurou durante máis de medio 
século. Os mariñeiros, aínda que afundiron 
algún barco corsario (como no ano 1632 nas 
Ons), atopábanse polo xeral indefensos ante 
os buques de Qquerra berberiscos. O señor 
das Rías Baixas, o arcebispo de Compostela, 
facía oídos xordos ante as peticións das vilas 
mariñeiras para protexer as costas. 


Pero resulta que no ano 1677, os corsarios 
berberiscos deciden montar unha nova gran 
expedición, que tiña como obxectivo saquear 
a vila de Baiona. E nese momento, intervén a 
frota real da Coroa Hispánica, enviando a un 
exercito a cargo de Antonio Araujo a interceptar 
a frota otomana. Os navíos de guerra españois, 
derrotan con facilidade as embarcacións 
piratas, e desembarcan nas Cíes, expulsando 
aos otomanos do seu refuxio. O intento por 
recuperalas no ano 1679 fracasou, e así, faltando 
unha base de operacións, faltando a Tartaruga 
galega, o corso berberisco desapareceu para 
sempre das costas de Galiza. 


Ao chegar o século XVIII, as tornas xiran, e 
agora son os barcos ingleses os que navegan 
polo Atlántico cargados de riquezas, e son as 
embarcacións galegas as que bótanse ao mar 
para apoderarse delas. É a chamada como 
Idade de Ouro do corso en Galiza. Como xa 
indicáramos, a Monarquía Hispánica permitía o 
corso en Galiza desde 1536, pero é a partir de 
1750 que esta práctica esténdese masivamente. 
Soamente entre 1781 e 1807, adxudicáronse 62 
patentes de corso nas provincias de Pontevedra 
e A Coruña. 
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Vexamos como funcionaba o corso en Galiza, 
que características tiña o mesmo. O corsario 
puña o barco, a tripulación e os víveres para 
a expedición. A Real Comandancia da Marina 
dáballe as armas (tanto canóns coma fusís), a 
munición e a Patente de Corso que lexitimaba 
ao corsario a apresar e apoderarse da carga de 
calquera buque mercante que navegara baixo 
bandeira dun estado co que a Coroa Española 
estivese en guerra (básicamente Inglaterra). O 
corsario podía asaltar a embarcación, pero tiña, 
logo de apresala, que conducila a porto, onde a 
oficina do corso establecía se a presa era boa 
(que realmente fose dun estado en guerra). Se 
era boa, o corsario quedábase coa carga, 1/5 
para el e o resto para a tripulación. Se a presa 
non era boa tiña que pagar unha fianza por 
danos ao buque apresado. 


O corso tendeu a concentrarse nunhas poucas 
vilas e cidades, Marín, Pontevedra, Sanxenxo, 
A Guarda, Muros e Corcubión. Pero é Marín a 
que con diferencia máis destaca, e grazas á 
presenza nela dunha familia, dun autentico clan 
corsario, o máis poderoso de Galiza: os Gago de 
Mendoza, formado por catro irmáns: Juan, José, 
Manuel e Antonio. Entre todos eles fixéronse 
Os señores do Morrazo, posuíndo máis de 34 
barcos, enrolando na súa tripulación a máis de 
2000 persoas, construíndo para eles o pazo do 
Chirleu e obtendo condecoracións da Armada 
polo seu labor corsario. A mans dos Gago de 
Mendoza caeron tan só en 1798 o Sussex, O 
Farwton, o Macarroni, o Nancy, o Darmouth e 
O Margarita. Aparte diso, conseguen afundir na 
Guarda dous buques de guerra ingleses que 
ían na súa captura. E ao ano seguinte volven 
derrotar á Royal Navy inglesa que os emboscara 
en Portonovo. 


Éxitos semellantes aos dos Gago de Mendoza 
tiveron outros corsarios, como José Fernández 
Guerra, Antonio Rodríguez ou Cosme de 
Cobián. Pero a expedición máis espectacular foi 
posiblemente a do Espadarte. Baixo O mando 
de Lourenzo Oliveira, 2O corsarios de Baiona a 
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bordo do Espadarte, atopáronse no 1800 cun 
convoi británico formado por 45 mercantes e 
3 buques de Querra. A cousa é que había que 
tentalo. Así que foron tras do convoi seguíndoo 
a distancia, e cando se fixo noite, aproveitando 
a escuridade metéronse polo medio do mesmo. 
Asaltaron sen facer moito ruído o barco, o 
mercante Ceres; e sen pensalo dúas veces, 
sacárono do convoi e marcharon de novo cara 
Baiona. É posible que o capitán da escuadra 
inglesa, aínda hoxe non se decatase de Que lle 
roubaran un barco de 350 toneladas diante da 
súa cara. 


Houbo máis corsarios e batallas, como o 
Raposo, o Peregrina Brillante, ou o Paquete, 
pero segundo pasaban OS anos, O COrso cada 
vez convencía a menos xente. Por un lado, a 
obtención de Patentes de Corso e a capitanía 
das naves estaba reservada a persoas nobres 
OU ricas que podían permitirse ese luxo. Por 
outro as tripulacións das naves vivían ben 
en época de Querra, pero faltáballes moito 
traballo nas épocas de paz. Por último, a vida 
nun barco corsario non difería moito da vida 
de calquera outro mariñeiro. A ausencia de 
liberdade na mesma era máis que notoria. 
Todo isto provocou que cada vez máis, antigos 
corsarios pasaran a adicarse plenamente á 
piratería. Declarándose a si mesmos como 
corsarios insurxentes, Os novos piratas, 
comezaron a apoderarse de embarcacións a 
través de motíns, a asaltar barcos sen darlle 
contas a ninguén nin respectar ningún tratado 
de paz, e a liberarse das xerarquías impostas 
dentro das embarcacións. Entre eles atopamos 
a Blas Núñez, capitán do Volante, a Domingo 
Pazos de Vigo ou a Ramón Vidal, que operaba 
no Algarve, entre os Cabos de Sao Vicente e 
Santa María, ruta mercante estratéxica entre O 
Atlántico e o Mediterráneo. Tamén a Ambrosio 
Álvarez Pardiñas, co seu Constancia de Galicia, 
adicándose á piratería no Golfo de México entre 
1792 e 1798. Embarcado no Panda temos a 
Bernardo Soto, como segundo de abordo do 
capitán pirata catalán Pere Gilbert. En 1832 


o Panda ten a honra de cometer o derradeiro 
abordaxe pirata da historia do Atlántico, cando 
asaltan e afunden o Mexicana, barco mercante 
estadounidense, levándose un botín de 20.000 
dólares. Pero a mariña estadounidense envía 
un barco de guerra na sua persecución, O 
Curlew, que tras entaboar combate afunde o 
Panda nas costas de Guinea. Apresados polos 
ianquis, Bernardo Soto e os seus compañeiros 
son executados en Boston no ano 1835. 


Pero sen dúbida o máis lendario de tódolos 
piratas galegos non é outro que o pirata da 
Moureira, Benito Soto Aboal. A historia de 
Benito Soto comeza cando con apenas 15 
anos, enrólase como aprendíz corsario nun 
barco de Pontevedra. Aos 18 xa tiña desertado, 
e atopámolo traballando como mariñeiro no 
buque portugués Defensor de Pedro. Este era 
un barco negreiro que se adicaba ao comercio 
de escravos entre Cabo Verde e Brasil. Benito 
non levaba nin dous meses embarcado cando 
protagoniza un motín e fáise co control do barco. 
Libera aos escravos, tira pola borda ao capitán 
e fai unha asemblea co resto da tripulación. A 
partir de agora o Defensor de Pedro Ía pasar 
a chamarse Burla Negra e adicarse á piratería, 
quen se opuxese podía ir quedando en terra. 
E así foi, puxeron rumbo de volta a África e 
pararon na vila de Wida, en Ghana, e desde 
alí saíron o 26 de xaneiro de 1828 na súa 
expedición pirata, remontando todo o Atlántico 
ata chegar tres meses despois, o 26 de Abril 
ao porto da Coruña. Polo camiño asaltan, 
entre outros, o Morning, o Topaz, O Cesnok, 
o Sumbury, o Ermelinda e o New Prospect. A 
bordo levaban un botín que consistía, entre 
outras, en máis de 15.000 panos de seda. De 
incógnito, Benito desembarca na Coruña, e coa 
axuda do seu irmán Jose Aboal, conseguen 
poñerse en contacto cun tal Francisco Barro, 
burgués da cidade a quen venden a carga. A 
cambio embarcan dous cofres no Burla Negra. 
A seguinte parada é Pontevedra, catro días 
despois, onde de madrugada, Benito Soto e o seu 
contramestre Jose Dos Santos desembarcan, 
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regresando ao Burla Negra ao mencer, e saíndo 
ao dia seguinte rumbo a Cádiz. Ao chegar alí 
os piratas deciden desfrutar do botín e pasan 
15 días de borracheira permanente (tal debeu 
ser que mesmo tres membros da tripulación 
morreron neses días), pero tanto diñeiro fixo 
sospeitar ás autoridades españolas, que os 
descubriron. Subiron rápido a bordo do Burla 
Negra, mais por mala sorte chocaron contra 
unhas penas e vararon entre as areas da praia. 
Alí o Joáo, o Joaquim, Victor Barbazan ou O 
tamén galego Miguel Ferreiro foron apresados 
e condenados a morte por descuartizamento en 
Cádiz por Fernando VII. Tan só Benito Soto e 
Jose Dos Santos conseguiron fuxir, refuxiándose 
en Xibraltar. Ata que un dia de casualidade, os 
identifica alí, vaia ti a sorte, un dos mariñeiros 
do Morning Star, o primeiro barco abordado 
polo Burla Negra. Conta a historia que Benito 
Soto condenado á forca por 75 asasinatos e 10 
barcos afundidos, non se deixou aforcar; senón 
que namentres estaban recitando a súa pena na 
súa execución pública, saltou ao vacío mentras 
berraba “Ata aquí chegou a función”, matándose 
el antes de que o mataran Os verdugos. 


A historia de Benito Soto non remata aquí de 
todo, pois queda a dúbida de onde está, se é 
que esta nalgures, o tesouro do Burla Negra. 
A primeira opción e a máis probable é que o 
tesouro quedara no propio barco, nese areal 
onde embarrancou Benito Soto fuxindo das 
tropas españolas. Outra posibilidade é que o 
tesouro fora desembarcado en Pontevedra, na 
misteriosa noite que fondearon alí. Por unha 
banda pénsase que Benito deixou o tesouro 
na chamada Casa das Campás, na que, no 
seu baixo, existía naquel tempo un tal Bar 
Pitillo, tasca preferida do Benito. Hai quen 
pensa que o Benito, que por certo, ademais 
de pirata foi poeta, deixou o tesouro na casa 
da súa nai, sita no antigo número 8 da rúa de 
San Roque de Abaixo, no barrio da Moureira. 
Por último, dise tamén que en realidade Benito 
non desembarcou en Pontevedra, senón que o 
fixo en segredo en Marín, para poder agochar 
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alí mellor o seu tesouro. Sexa como sexa, que 
máis apropiado que poñerse a buscar un antigo 
tesouro pirata xusto tras ler o Abordaxe! Non 
cres? Eu animo a coller pico, pala e sacho. 


Os piratas galegos foron os derradeiros piratas 
do Atlántico. O certo é que desde o século XIX 
a aparición do barco de vapor e a irrupción 
dos exércitos profesionais fixo que a piratería 
convertérase nunha profesión ben difícil. Ao 
mesmo tempo a revolución industrial, O auxe 
das cidades e o reforzamento das fronteiras 
por mor do Estado-Nación fixo que, o que 
tradicionalmente fora o irmán pequeno da 
piratería, se convertera nunha actividade 
moito máis rendíbel que a súa irmá maior, 
e a ela adicáronse a partir do 1820 tódolos 
antigos piratas e corsarios das Rias Baixas: o 
contrabando. Para outra ocasión contaremos a 
súa historia no Abordaxe! 


A piratería de terra 


Pero de verdade rematou a piratería galega coa 
chegada da Idade Industrial? NON. O certo é 
que, na Costa da Morte a piratería galega estaba 
máis que viva, rechamante, na segunda metade 
do século XIX. Unha piratería galega estendida, 
popular, veciñal. Unha piratería galega distinta, 
ben diferente da piratería navegante, belicosa 
e corsaria das Rías Baixas, a Mariña Lucense 
ou o Golfo Ártabro. Na Costa da Morte izaron 
a bandeira pirata máis temida de todas; a da 
piratería de terra. 


A piratería de terra foi unha práctica sistemática 
realizada pola veciñanza da Costa da Morte 
desde tempos moi antigos. A piratería de terra 
non consiste noutra cousa que no afundimento 
deliberado dos barcos que pasan pola costa, 
provocando o seu naufraxio para poder quedarse 
cos restos que chegaban á praia. Esta práctica 
estaba xa moi estendida na Idade Media, ata 
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tal punto que no século XIII Afonso X, rei de 
Castela lexisla contra ela: seren mergullados no 
mar ata quedar medio afogados e logo sacalos 
fora e lapidalos ata que morran. Desde o século 
XVIII comézanse a rexistrar os naufraxios, e a 
Costa da Morte acada o récord mundial absoluto 
con 3000 naufraxios en 300 anos. (O segundo 
posto, o famosísimo Triangulo das Bermudas 
alcanza a cifra de 700). Como dicimos esta era 
unha práctica popular, que tivo o seu auxe entre 
1850 e 1950 pero que permaneceu ata ben 
entrados os anos 90. 


Para afundir os barcos, utilizábanse dúas 
técnicas, sempre ao cobixo dunha noite escura, 
sen lúa. A primeira é ben sinxela, íase ao monte 
e tras atarlle dous fachos nos cornos ás vacas, 
paseábanas pola costa. Os buques vían as 
luces e pensaban que eran doutros barcos, 
achegándose de máis e chocando contra os 
cons. Algo despois esta práctica modernizouse, 
substituíndo os fachos por farois e as vacas por 
cabalos salvaxes do monte. Outro xeito, era O 
de simular a luz dun faro; para iso íase á praia, 
facíase un burato na area no cal prendíase 
unha fogueira, e cunha manta íase tapando 
e destapando a fogueira de tal xeito que 
semellaba as luces do faro. Unha vez afundido 
O barco, á mañá seguinte a xente baixaba á 
praia cos sachos, “ir ao raque”, e remexendo 
con eles entre os cascotes atopábanse a carga 
que deixara o mar na praia, “as crebas”. 


Non está demostrado de ningunha maneira 
que as raqueiras asasinaran aos náufragos 
ao chegar estes á praia. É posible que esta 
lenda xurdira no 1883, cando uns mariñeiros 
franceses naufragaron a bordo do Chamois, en 
Camelle. O nome do barco levou á confusión a 
xente que pensou que estaba “cheo de bois”, e 
apareceron na praia levando coitelos e fouces 
para despezalos. Os mariñeiros náufragos, 
aterrorizáronse e levaron o susto para toda 
a vida. O que si é certo, é que as raqueiras 
non tiñan ningún reparo en arrebatar xoias Ou 
roupas dos cadáveres que chegaban á praia, 
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mesmo se tiñan que mutilalos para elo. Ás 
veces a avaría era tan grande que tiñan que 
queimar os cadáveres ante a posible chegada 
das autoridades, como no caso do Trinacria no 
1893. Coa chegada do século XX, os barcos 
ingleses e especialmente os escandinavos 
comezaron a levar carabineiros armados entre 
súa tripulación para protexerse dos asaltos. A 
partires dese momento as raqueiras voltáronse 
máis agresivas e comezaron a asaltar os barcos 
armados con machadas tal como nos di a Voz 
na nova de 1928 sobre o naufraxio e asalto do 
Skuld Skavanger. “se vio asaltado por una turba 
tal que en pocos minutos arrasó todo lo que 
había en las cámaras”, Ao parecer o capitán 
“tuvo que pedir ropa interior para mudarse”. E 
tamén “Llegó a tal extremo la audacia de los 
asaltantes que, hacha en mano, hicieron astillas 
los restos del buque” “Respecto de este caso -o 
do Skuld- aún vemos en las guías de viajeros 


extranjeras una advertencia alarmante respecto 
a los habitantes de estas costas, calificándolos 
de feroces asaltantes” “estuvieron al acecho 
largo tiempo para llevar a cabo sus propósitos 
y ni los disparos de los carabineros que 
custodiaban el Skuld lograron arredrarlo$”, 
porque qa gente de mar de las cercanías de 
Corcubión no se paran en barras cuando ocurre 
algún naufragioy. 


A práctica da raquería na Costa da Morte víase 
facilitada polo forte tráfico comercial que pasaba 
polas súas costas, así como a súa costa chea 
de cons e de fondos de pedra e as frecuentes 
tormentas que alí se dan. Esas tormentas, 
especialmente no inverno dificultaban moito o 
saír a pescar, e facían necesaria unha outra 
fonte de ingresos, como ben era a piratería de 
terra. De tódolos xeitos, a maioría das veces 
gran parte da carga quedaba afundida no mar 
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e non chegaba a terra, moitas outras, chegaban 
cousas estrañas ou de pouca utilidade, como 
cando as raqueiras encintaron as súas casas con 
leite en po, pensando que era cal e atopáronas 
ao día seguinte cheas de moscas, Ou como no 
ano 1901, na que dous raqueiros estiveron a 
piques de matarse por mor dun piano de cola. Ao 
final serrárono e levaron cada un a súa metade. 
A cousa é que, desde os 50 a tradición raqueira 
váise perdendo lentamente, ata desaparecer 
case que definitivamente nos anos 90. Moita 
xente da Costa da Morte emigra, a pesca perde 
forza respecto á gandeiría e ao turismo, os 
sistemas de navegación melloran, adicarse ao 
narcotráfico da moito máis beneficio. As razóns 
poden ser moitas. Pero aí queda, a Costa da 
Morte e mesmo Galiza enteira pode presumir de 
ser no seu tempo un lugar de piratería de terra 
popular e veciñal. De mulleres, homes e nenos, 
de traballo colectivo (pois todo o mundo baixaba 
á praia), ausente de xerarquías... E todo isto sen 
andar xogando aos herois de guerra. A raqueira 
é a máis temida e a máis cercana de tódalas 
bandeiras piratas. 


Piratería galega na actualidade 


O Último que nos queda agora é xa o capítulo máis 
triste da nosa historia. O capítulo de hoxe en día. 
A historia da piratería en Galiza que xa non ten 
nada de romántico, nada de aventureiro. Na que 
as protagonistas xa non son piratas e raqueiros, 
se non Pescanova e compañía. A piratería actual 
en Galiza tamén se chama espolio e consiste no 
saqueo indiscriminado dos recursos pesqueiros 
e marítimos por parte de grandes empresas 
contra quen non pode defenderse delas. Aí 
temos os barcos pesqueiros galegos saqueando 
as costas de Somalia, mentras é a Querrilla 
naval somalí a que recibe o nome de pirata. O 
mesmo pasa en Nixeria coa explotación de cru 
Ou en moitas outras partes do mundo. Pero 
se de piratas empresarios temos que falar 
non podemos deixar de lado aos ribeirenses 
Armadores Vidal. 
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Armadores Vidal, coñecidos como “o clan dos 
Coyos” en Ribeira son un grupo empresarial 
pirata que se adica á pesca e captura da merluza 
negra, especie protexida a nivel internacional e 
que acada prezos no mercado negro delirantes; 
máis de 50 euros o kilo. É dicir, uns mil euros 
por cada individuo atrapado. A pesca ilegal, 
con métodos de pesca como o emprego de 
redes masivas que arrasan O mar, Son OS Seus 
sinais de identidade. Esta empresa, Armadores 
Vidal, chegou a acumular unha fortuna de mais 
de 90 millóns de euros, e entre outras recibir 
subvencións da Xunta por valor de 16 millóns de 
euros, para poder seguir co seu ataque contra a 
merluza negra e o mar en xeral. 


O método de facer o tráfico era sinxelo. O 
pesqueiro pirata dirixíase ás augas internacionais 
da Antártida, onde pescaba toneladas e 
toneladas de merluza negra e outras especies 
protexidas como o bacallau de profundidade. 
Entre eles temos a o Furabolos, o Carran, O 
Antillas Refeer, o Paloma V, o Galaecia, O Kunlun, 
o Songhua, o Yongding ou o Tiantai. Unha vez 
cheos, levaban a carga a un barco mercante, 
que o transportaba a porto e vendía no mercado 
negro. Se os atopaban, dábanse á fuga, como 
no 2003 co Víiarsa. Cargado con 90 toneladas 
de merluza negra o Víarsa foi atopado por un 
patrulleiro australiano perto das súas costas. 
Inicia unha persecución que dura 21 días, na 
que o Viarsa fuxe durante 7000 km atravesando 
icebergs pola Antártida. Ao final é apresado 
cerca de Sudáfrica pola Royal Navy inglesa. 
Ao saír nulo o xuízo, Armadores Vidal tiraron 
rondas de foguetes por Ribeira. Pero a auténtica 
persecución foi a do Thunder, no ano 2015. O 
Thunder coñecido como “o máis infame do grupo 
dos seis bandidos”(barcos de pesca pirata no 
mundo), foi atopado en augas da Antártida polo 
Bob Barker, barco do colectivo ecoloxista Sea 
Sheperd. Ao intentar abordar o Thunder para 
a súa sabotaxe, o barco pirata déuse á fuga, 
peseguíndose un ao outro durante 110 días, 
ata que acurralado o capitán do Thunder decide 
afundir o barco, fronte as costas de San Tome en 
África Occidental. Esta persecución considérase 
como a máis longa da historia naval. 


O final de Armadores Vidal é triste, como o da piratería galega. 
Apresado no 2017 nos EUA, o seu presidente foi condenado 
por fraude fiscal. A súa pena foi a seguinte: 400.000 euros de 
multa e prohibición de realizar actividade pesqueira durante 
catro anos. A cambio o compromiso.de Armadores Vidal para 
delatar a outras empresas pesqueiras piratas. E con todo isto, 
e sen Que se me ocorra unha frase enxeñosa, rematamos, que 
xa é bastante. 


Pabliño 


Era fora do normal o que lhe estava 

a suceder naquele instante, sentia-se 

fatal e nom bebera apenas um par de 

chupinhos, mas nom era borracheira 

O Que estava a sentir no seu corpo 

senom algo desconhecido, algo 
Ñ assim coma um ataque de soidade. 


| Soidade 


Na barra do local de todas as noites, 

lá onde, mirara para onde mirara, só 
; via caras de gente conhecida que lhe 
sorriam quando fitava cara elas e era 
lá, nesse espaco de conforto no que 
sempre sentira-se a gosto ao redor 
da grata companhia das pessoas 
coas que compartilhava alegrías e 
penas, luitas e festas, que de pronto 
sentiu que uma estranha sensacom 
de soidade ia-se apoderando do seu 
corpo, da sua mente, um algo que 
lhe era até hoje desconhecido e que 
lhe estava a fazer cara dum jJeito 
incontrolado, irremissível. 


A música que tantas vezes coreara ou 
dancara agora soáva-lhe estridente e 
mesmo as risas da gente produziam- 
lhe nojo, nunca sentira tal na sua 
vida, estava a viver uma experiéncia 
nova que lhe turbava e comecava 
a sentir um sufoco insofrível. Coa 
mirada buscou os olhos cúmplices 
da companheira, da amiga, da 
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amante, da pessoa coa Que levava já mais de 
tres anos compartilhando intimamente tudo, 
pero estava de costas falando alegre com uma 
boa amiga; até as vozes das múltiples conversas 
cruzadas erám-lhe agora insuportáveis. Sentiu- 
se sozinha, terrivelmente soa, acomodada na 
barra tudo parecia-lhe alheio a ela e um desazo 
inimaginável a aturdia. 


De ímpeto soltou o chupinho que tinha na sua 
máo e, abrindo-se passo entre a gente que 
enchia o local, buscou á desesperada um oco 
cara a porta de saida coma se de pronto tivera 
a urgente necessidade de sentir essa soidade 
com todas suas consequéncias. 


Afora chovia a cántaros, uma forte chuvarada 
anegava as ruas e por um momento duvidou, 
mas entom sintiu algo dentro que a impulsava a 
sentir essa pancada de água sobre seu corpo, a 
gocar dela; caminhou uns passos para afastar-se 
do local e chegou até uma praca, e lá cos seus 
bracgos abertos em cruz e a cabega mirando ao 
ceu soltou tam ampla gargalhada que semelhara 
que nunca ia parar de rir. 


A soidade seguia presente nela pero agora caira 
na conta da importáncia de senti-la e assim, por 
vez primeira em muitos anos, notou que ela nom 
era só uma cifra mais dum número complejo, 
que ela nom era só um gráo de areia numa praia; 
senom que entom sintiu que, ela na sua soidade, 
era alguém fora do grupo, era alguém fora da 
parelha, e seguiu a rir cos seus bracos abertos 
entanto a chuva caia com forca sobre seu corpo. 


Só uma pessoa passou ás carreiras crucando 
a praca e tapando-se coma podia co seu 
paraugas, olhou cara ela e pensou: (que bem o 
está a passar, pero vai colher um bo resfriadoy. 


Simpero 
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A nosa actual situación cultural en 
Occidente responde aos principios 
neoliberais e capitalistas que, baixo 
un rigoroso control económico dos 
diferentes estados occidentais da 
Unión Europea e Estado Unidos, 
xeraron unha sociedade totalmente 
disfuncional e inxusta. Os valores 
morais sociais e individuais que 
se xestan, producen e reproducen 
en  sinerxia nesta sociedade 
capitalizada deveñen dos medios 
de comunicación masiva que, 
mediante a retransmisión dos valores 
hexemónicos convenientemente 
producidos e inducidos, programan 
ao home masa e á muller cousa 
para que interiorice e asimile os 
principios que conveñen para 
manter o statu quo na sociedade 
de consumo. Creando toda unha 
serie de necesidades nos individuos 
para que estes, ao tempo, xeren 
demanda e, así, asegurar a marcha 
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Moral e 
racionalidade 


da economía de mercado. Estas necesidades 
prefabricadas alonxan ao consumidor das súas 
reais e básicas necesidades das que emanan 
Os valores primarios que capacitan a conduta do 
suxeito para actuar en prol de satisfacer os seus 
impulsos e desexos establecendo unha escala 
moral de primacía entre uns e outros. Desta 
maneira, Os valores morais sociais e individuais 
impresos nas persoas desta sociedade do 
primeiro mundo responden a unha serie de 
necesidades presididas polo extremo consumo 
e a desigualdade. Na súa retransmisión xérase 
a homoxeneidade disgregada por xéneros pero 
de todo estereotipada dos grupos sociais, O 
que alimenta en perigosa potencia problemas 
como o machismo producido por un tipo de 
sociedade reprogramada desde uns cimentos 
misóxinos, cosificadores da muller e patriarcais, 
así como a xenofobia ou a homofobia produto 
de diferentes manifestacións de exaltación do 
particular en confrontación co diferente. Unha 
cultura comunitaria na que o futbol é o opio do 
pobo e as touradas a tradición máis cateta que 
alimentan o ego do patriota como unha va ilusión 
de pertenza a unha bandeira que lles define e 
confire unha identidade de conxunto fronte ao 
outro, non primando a colaboración senón a 
diferencia. 
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situación eurocéntrica 
ou ;occidentalizada, por tanto, tende á 
homoxeneidade dos intereses e gustos e 
ao multiculturalismo mal entendido fronte ao 
que sería un culturalismo étnico san ou unha 
correcta diversidade reflexo das diferentes 
identidades que a bandeira do territorio en 
cuestión empéñase en amalgamar en favor do 
beneficio centralizador dos intereses fácticos do 
sistema dominador. Todo disfrazado da política 
cultural de turno e dunha atractiva oferta de 
consumo coidadosamente definida desde o 
ideario hexemónico mediante profusos e vastos 
coñecementos de manipulación sociolóxica a 
través dos medios de comunicación masiva. 
Desta forma pódese concluír a situación actual 
da cultura en occidente como tendente á 
homoxeneidade e, polo tanto, disfuncional, froito 
do ideario dominante e ao servicio do capital. 
Unha cultura do entretemento fácil e do ocio 
do consumo que axuda a manter ás masas 
reproductoras do sistema distraídas no seu 
tempo libre. 


A actual 


Así pois, ante este panorama 
sociocultural, extrapolado á orde da 
intelectualidade e baixo a mira da Filosofía da 
Moral, na actualidade existen diferentes tipos de 
relativismo. Distínguise entre os que defenden 
que as normas morais difiren en función 
do contexto cultural no que se manifestan, 
estes son o relativismo cultural, sociolóxico, 
antropolóxico e non metodolóxico. E os que 
afirman que todas as normas procedentes de 
diferentes contextos culturais teñen igual validéz, 
conformando así o relativismo normativo, 
metodolóxico, deontolóxico e extremo. En 
suma, establecéronse dúas formas básicas de 
relativismo: o relativismo cultural ou descriptivo 
e o relativismo normativo. Dúas formas de 
analizar a diversidade e as diferencias entre 
os distintos códigos normativos que negan a 
universalidade dos valores morais e dos códigos 
de conduta. Fronte a isto, unha posible solución 
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ás limitacións do relativismo pechado en banda 
á universabilidade dos valores morais, limitando 
á súa vez a súa expansión no ámbito do 
particular destas manifestacións éticas e caendo 
na negación do emotivismo, sería o chamado 
relativo relativismo que se describiu como un 
camiño intermedio percorrido por un relativismo 
non metodolóxico e non normativo na procura do 
universal no relativo e do relativo no universal. 
Nin dogmatismos do particular, nin absolutismos 
do diverso. 


Como xa dixemos, hai dous tipos xerais 
de relativismo conformados. Os principais 
antecedentes históricos dos dous tipos de 
relativismo remóntanse ao periodo greco- 
romano da Idade Antiga. Un dos máis antigos é 
un escrito sofista, Díssoi Logoí ou Os argumentos 
contrapostos, no que por primeira vez insístese 
no feito da diversidade normativa e realízase un 
catálogo das prácticas morais. Outra exposición 
relativista descriptiva foi formulada nos Ensaios 
de Miguel Montaigne, onde presenta un catálogo 
das prácticas morais, neste caso fora do ámbito 
occidental. Montaigne tamén transcribiu a 
Heródoto. Da súa obra recolle o chamado 
“experimento de Darío”, no que se exemplifican 
Os rituais funerarios de diferentes culturas. En 
Un Diálogo de David Hume, configúrase un 
enfoque relativista de tipo descriptivo, onde se 
aporta, como novidade, unha visión relativista 
de tipo normativo ao considerar a forma de 
xustificación dos sistemas de normas. Según 
David Hume, a moral ten unha explicación 
inmanente e non trascendente, isto é, relativa 
ao que constitúe o fin da moral, pertencente 
aos seres humanos e non máis alá deles. En 
calquera caso, da exposición descriptivamente 
relativista dos sofistas, Montaigne, Hume ou o 
mesmo Voltaire en Micromegas non se pode 
extraer ningún argumento decisivo no que 
respecta ao relativismo normativo. A existencia 
de diferentes códigos valorativos non supón a 
imposibilidade de que estes poidan compararse 


e incluso establecer unha xerarquía entre eles. 


O problema fundamental das posicións 
emotivistas é que consideraron as expresiones 
morais como definidas por uns trazos e 
circunstancias que, en absoluto, eran exclusivas 
só delas. Por exemplo, o emotivismo centrou 
a súa atención nos efectos expresivos dos 
XUÍZOS morais, sen reparar en que estes efectos 
pódense conseguir fácilmente sen facer uso 
deses xuízos; por exemplo, unha alteración 
da conduta allea pode lograrse fácilmente 
a través dunha ameaza, sen necesidade 
de recurrir á utilización dun enxuízamento 
moral. No mesmo sentido, os sentimentos e 
emocións pódense expresar, incluso con maior 
eficacia e facilidade, sen acudir para nada aos 
enunciados morais. En suma, o emotivismo 
centrouse en caracteres que non eran, nin son, 
privativos dos enunciados morais, o que deu 
lugar a unha tremenda confusión na definición 
destes. Por último, a tendencia do emotivismo 
a considerar a Moral como unha cuestión 
exclusiva de sentimentos e emocións, fixo que 
ignorara outras múltiples dimensións e funcións 
da linguaxe moral racional, escurecendo o feito 
esencial da plurifuncionalidade dos enunciados 
desta linguaxe. 


Unha posible forma de superar o 
relativismo podería comezar por aceptalo como 
unha maneira de entender a realidade. Unha 
visión que comprende o relativo das diferentes 
culturas e sociedades e como, en cada unha 
delas, xéranse códigos éticos produto do 
contexto ao que pertencen. Pero desta visión, 
quizais O acertado sería extraer a súa parte máis 
positiva, que podería ser a non metodolóxica e 
non normativa, asumindo que as manifestacións 
dos valores morais difiren en función do contexto 
no que se producen, aínda que todas elas 
poidan reducirse a un sustrato común que se 
infire daquelo que comparten todos os seres 
humanos nas súas necesidades e funcións máis 
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básicas, tales como a alimentación, o hábitat, a 
seguridade ou a estabilidade sedentaria. 


Nesta bipolaridade onde se atopan en 
ambos extremos o Universalismo e o Relativismo, 
pode que o máis acertado sexa tirar polo camiño 
do medio, aquelo que Esperanza Guisán quixo 
chamar relativo relativismo. Un termo medio que 
fuxa do absolutismo da razón e que sexa crítico 
coa Ilustración, aínda que haxa para iso que 
evolucionar ata un postmodernismo, xa que os 
modelos de pensamento son fillos do seu tempo 
e claro está que aquela época foi superada, 
tanto no positivo como no negativo. Unha vía 
que contemple as paixóns e non tanto a razón 
dos dogmatismos que nos conduciron da man 
de pensadores universais a estes derroteros 
neoliberais que hoxe padecemos, sendo a súa 
máxima expresión ese liberalismo extremo das 
preferencias. Pero esta opción intermedia tamén 
debería prescindir do emotivismo absurdo e, por 
tanto, do relativismo metodolóxico normativo no 
que todo vale por igual. 


Eli Z 


Abordagens piratas além do Atlántico 
-entrevista a trés espacos anarquistas 
do território sul-americano- 


Com o intuito de atirar uma 
mirada e achegar-nos aos diferentes 
contextos do sul do continente 
americano, desde Abordaxe! decidimos 
entrevistar a 3 colectivos que tém como 
nexo comum o seu funcionamento como 
bibliotecas anarquistas em diferentes 
países. Falamos sobre os seus projectos 
mas também sobre os desafios 
formulados pelos seus respectivos 
ambientes e a sua valoracáo das lutas e 
práticas anarquistas em cada território. 


Queremos agradecer ás compas 
da Biblioteca Anarquista Kaos (Porto 
Alegre, território controlado pelo Estado 
brasileiro), do Ateneo Anarquista de 
Constituición (Buenos Aires, território 
controlado pelo Estado arxentino) e 
da Biblioteca Antiautoritaria Sacco y 
Vanzetti (Santiago, território controlado 


pelo Estado chileno) o seu tempo e 
energia ao ter colaborado partilhando 
as suas impressóes e respostando ás 
nossas perguntas. 
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Podem-nos contar sobre o seu projeto? Qual é o contexto em 
que surge, como se organizar e quais sáo seus objetivos? 


A Biblioteca Kaos existe desde 2015. 
Comegcou organizando o acervo e algumas 
atividades a partir de marco desse ano e abriu 
a Biblioteca em Junho. Inicialmente era somente 
um espaco dentro da Okupa Caracol, ocupacáo 
aberta desde 2014, depois a casa toda tornou- 
se O espaco Biblioteca Anárquica Kaos. 


O momento em que surge a Biblioteca precisa 
ser entendido dentro da maré da conflitividade 
anarquista já que é ela quem a inspira. Por um 
lado, desde o 2013, a agitacáo mais violenta 
tinha se instalado nos protestos locais com 
um desrespeito mais frequúente ao poder 
nos protestos de rua que náo foram mais a 
simples via democrática de demandas mas a 
oportunidade de atacar os ícones do Estado 
Capital. Isso ficou evidente nos protestos contra 
OS mega eventos, como a vinda do Papa, a copa 
do mundo e os jogos olímpicos entre 2013 e 
2014. Consequentemente a este desrespeito, 
O braco duro do castigo democrático perseguiu 
e sequestrou pessoas nestes protestos. E 
a resposta foi a reaparicáo da Cruz Negra 
Anarquista no Brasil com focos no Rio de 
Janeiro e o inicio da CNA de Porto Alegre. 
Outras repercussóes importantes dos massivos 
protestos do 2013 e 2014, menos perceptíveis 
diretamente mas claramente influenciadas 
pela desvinculacáo com a autoridade e a 
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propriedade, foi o crescimento da cultura de 
okupacáo. A okupacáo foi uma prática muito 
mais disseminada nesses momentos. 


Se bem esse era o contexto, náo foi a única 
incitacáo á abertura da Biblioteca. A confrontacáo 
anárquica, ainda que pouco divulgada e debatida, 
mas presente, constante e diversa, e anterior 
ao 2013 foi o convite para que algumas pessoas 
se encontrassem, desde caminhadas distantes, 
com a vontade de espalhar essa confrontacáo 
mediante um espago que a difundira. 


Os eixos das trocas de ideias, atividades, leituras 
e material divulgado e editado pela Biblioteca 
Kaos desde 2015 foram o conflito anárquico, a 
violéncia como estratégia de luta, a insisténcia 
anticivilizacáo, a “total impossibilidade de 
negociacáo com a dominacáo e a solidariedade 
anarquista combativa. A diferenca em relacáo ás 
outras okupacóes até entáo abertas, foi que elas 
eram espacos e possibilidades de convivéncia 
coletiva e autónoma, o que já é uma afronta ao 
poder, a biblioteca Kaos náo foi um espaco que 
tinha por foco a moradia ou convivéncia. Nossa 
proposta foi ter um espaco para se juntar na 
procura da anarquia antagónica á dominacáo 
desde as práticas e idéias mais confrontacionais, 
divulgando, mediante livros e leituras, a história 
do antagonismo local, e criando um acervo de 
material anarquista e anárquico sobre o tema. 


No tempo em que os espacos okupados da 
Biblioteca estiveram abertos foram pontos de 
encontro náo só das pessoas que chegavam e 
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assistiam ás atividades mas de uma profunda 
constelacáo de compas fora destas fronteiras. 
As traducóes, e a leitura conjunta de cartas 
para e de compas sequestrados, possibilitaram 
sentir os "distantes" mais próximos e 
consequentemente possibilitaram acóes de 
solidariedade e respostas a chamados de 
agitacáo informal internacionais. Esses lagos 
sáo abracos de cumplicidade que fortalecem 
qualquer um que decide se confrontar contra 
o domínio e lutar pela liberdade. Um desses 
abracos iniciou-se com a traducáo do livro 
da Conspiracáo das Células de Fogo Nosso 
Dia Chegará que contou com as palavras 
dos compas da CCF, do blog Kataklisma e 
do Núcleo de Agitacáo Antiautoritária Sln 
Fronteras Ni Banderas, e a realizacáo das 
legendas do documentário Projeto Fénix, 
Sobre o Regresso da Conspiracáo das 
Células de Fogo, e que foi se expandindo até 
as acóes solidarias e o vóo de abracgos e afeto 
para eles. 


A riqueza da luta pela terra, da insisténcia 
anticivilizatoria dos povos, bandos e seres náo 
ocidentais tem, para a proposta da Biblioteca, 
um ponto de encontro com a propaganda 
e "experiéncias anarquistas de vários 
companheiros que marcaram uma diferenca 
nestas terras. Juntas, a luta anticivilizacáo 
e anarquista, sáo memória e atualidade do 
conflito contra a dominacáo, e isso é o que 
a Biblioteca procura náo só resgatar, mas 
difundir e expandir, porque sáo a vertente da 
vida em luta pela liberdade, sáo as herancas 
que nutrem os instintos de insubmissáo e 
rejeitamos absolutamente que esses instintos 
sejam continuamente apaziguados pelas 
nuances da dominacáo democrática. 
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O Ateneo Anarquista de Constituición 
procura ser uma contribuicáo na luta por um 
mundo livre, sem amos nem escravos. Quem 
o mantém compromete-se a preservar o 
espaco e o material para a difusáo das ideias 
acratas. Convencidxs de que o anarquismo e a 
anarquia sáo uma forma de quem náo procura 
obedecer nem mandar se vincular e relacionar 
horizontal e solidariamente, reconhecemos 
que tanto o princípio de autoridade como quem 
O exerce nos nega a possibilidade do pleno 
desenvolvimento das nossas vidas. 


O Ateneo é um espaco em que pretendemos 
potenciar o encontro entre companheirxs; 
desenvolver actividades para nos fortalecermos 
na luta e partilhar com outrxs as nossas práticas 
e ideias. O espaco onde desenvolvemos a 
nossa actividade foi inaugurado no início dos 
anos 70 pelxs companheirxs da Federacáo 
Libertária Argentina (depois de mudar a sua 
antiga sede da rua Humberto Primo). Foram 
elxs que deram início á criacáo do arquivo e da 
biblioteca. 

Desde entáo, diferentes grupos e indivíduos 
contribuiram de diversas formas para a 
manutencáo do mesmo. 


Em 2002, dentro de um antigo casaráo 
do Barrio Yungay em Santiago, surge o 
projecto da Biblioteca Popular Sacco y Vanzetti, 
trazendo á memória dois anarquistas italianos 
assassinados na cadeira eléctrica. 
Sempre com um horizonte anarquista, e sob 
práticas horizontais e autónomas, o colectivo 
e biblioteca assumem uma tendéncia libertária. 
Contudo, com o passar dos anos, váo-se 
afilando tensóes e ideias, até se passar a 
assumir como anarquista/antiautoritário. 
Assim, o projecto passa a chamar-se Biblioteca 
Antiautoritaria Sacco y Vanzetti. 


Já com ideias e conviccóes mais agudizadas, 
o projecto vai-se estendendo, mantendo 
a biblioteca, mas também reivindicando a 
okupacáo com uma ferramenta contra o mundo 
do poder, realizando iniciativas que contribuiam 
para o desenvolvimento de ideias anarquistas 
de libertacáo total e com um enfoque marcado 
na solidariedade antiprisional em todas as suas 
formas. 


O modo organizativo do projecto nunca mudou 
e é leal aos valores que acompanharam desde 
sempre xs companheirxs anarquistas por todo 
o mundo. Um colectivo associado livremente 
em funcáo de afinidades geradas por diferentes 
experiéncias e histórias, mas com um elemento 
instintivo de anarquia. 


Depois da morte do companheiro anarquista 
Mauricio Morales [1], que fazZia parte do projecto 
da biblioteca, inicia-se uma perseguicáo contra 
as actividades anarquistas no território. Assim, 
no dia 14 de Agosto de 2010, sáo feitas buscas 
em vários domicílios e casas okupadas, a 
casa onde a biblioteca funcionou durante 8 
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anos é encerrada, o material de propaganda 
é confiscado, alguns/algumas dxs integrantes 
do colectivo sáo presxs e uma companheira vai 
para a clandestinidade. 


Com o fim do processo judicial, alguns/algumas 
companheirxs reagrupam-se e conseguem 
recuperar parte dos livros da biblioteca que 
foram confiscados e alguns dos exemplares do 
livro Mauri... La ofensiva no te olvida [2]. Durante 
algum tempo póde funcionar noutro lugar. 
Contudo, actualmente encontramo-nos sem 
um espago físico onde estabelecer a biblioteca, 
O Que náo é impedimento para continuar com 
O objectivo que é a colectivizacáo de ideias e 
práticas anarquistas. 


Há quase um ano escrevemos e editámos o livro 
Cronaca Sovversiva: Una mirada a la anarquía 
insurreccional de 1900 en Estados Unidos, 
iniciativa que traz á memória companheirxs 
anarquistas do século passado, que nos 
piores cenários foram capazes de gerar lagos, 
redes e comunidades anarquistas de luta sob 
dinámicas de apoio mútuo, de solidariedade e 


de companheirismo. 


Ao longo dos anos, mantivemo-nos focadxs na 
propaganda antiautoritária, na colectivizacáo 
do conhecimento anarquista e na solidariedade 
antiprisional. 
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Biblioteca Anarquista Kaos (Porto 


Alegre, território controlado pelo 


Estado brasileiro) 


Para compreender as idéias e práticas 
anarquistas atuais no Brasil consideramos 
necessário situá-las a partir do fim da ditadura 
militar, que governou de 64 ate meados dos 
anos 80, "findando" com uma "abertura lenta, 
gradual e segura". É a partir deste contexto 
que se germina o que poderíamos chamar de 
atualidade anarquista. 


Nos últimos anos da década de 70, com o fim 
da censura e a anistia, 1979, próximo ao fim da 
ditadura militar, a 'redemocratizacáo", ressurgem 
focos do fogo da anarquia no Brasil. Destacamos 
o jornal Inimigo do Rei (1977-1988), publicacáo 
anarquista de iniciativa dos estudantes baianos. 
Foi um jornal, náo somente autogestionado, mas 
editado rotativamente por coletivos anarquistas 
da Bahia, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, 
Rio de Janeiro, Pernambuco ... E isso, foi uma 
gigante amostra de vontades libertarias na 
época e um importante referente na difusáo de 
idéias e práticas anarquistas. 


Ainda no fim da década de 70 e ao longo dos 
anos 80, a contracultura punk, toma vida através 
da juventude periférica de Sáo Paulo e outras 
capitais, O que traz uma forca vigorosa, e novas 
idéias e práticas anarquistas. Destacamos que a 
presenca nas ruas, as bandas e suas posicóes, 
assim como a difusáo de fanzines espalham 
estas novas formas de vivenciar a anarquia. 
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Qual vocés acham que é a situacáo atual das idéias e 
práticas anarquistas no seu território? Que papel vocés 
acham que pode e deve desenvolver nos próximos tempos? 


Nas fortes tensóes da saída da ditadura militar, 
com greves, piquetes, agitacóes Mmassivas 
operárias, a proposta anarcosindicalista volta 
á cena com os Núcleos Pró Confederacáo 
Operária Brasileira, espalhados de norte ao Sul. 


É também nestes novos ares que reabre o 
Centro de Cultura Social em abril de 1985 na 
cidade de Sáo Paulo tornando-se um importante 
referente do anarquismo no Brasil. O CCS 
nasceu em 1933. Com as fortes repressóes aos 
anarquistas nos anos 3O a única possibilidade 
que eles encontraram em manter um espaco 
público aberto foi a criacáo de uma associacáo 
formal e legalizada, o CCS. Promovendo 
farta atividade teatral, conferéncias diversas, 
virando um destacado local anti-integralista e 
anti-fascista, reduto dos anarquistas. Com a 
ditadura de Getúlio Vargas, de 1937, o Estado 
Novo, o CCS fecha, reabrindo assim que passa 
esta tormenta repressiva em 1945, fomentando 
novamente idéias e praticas anarquistas ate 
a ditadura militar de 1964. Ou seja o CCS é a 
única expressáo que percorre desde as antigas 
idéias e práticas anarquistas até a atualidade. 


Na década dos 90, funda-se a Federacáo 
Anarquista Gaúcha, diretamente influenciada 
pela experiéncia da Federacáo Anarquista 
Uruguaia, no território fronteirico com o Rio 
Grande do Sul, também como conseqúuéncia 
da delimitacáo de diferencas nas procuras 
do anarquismo durante anteriores encontros 
anarquistas na cidade de Porto Alegre 
(AnarcoSul). A FAG virou um referente 
importante do anarquismo organizativo até a 


atualidade, influenciando muitas pessoas que se 
aproximam na procura pelo anarquismo. Dentro 
desta perspectiva formam a Coordenadora 
Anarquista Brasileira junto com outros coletivos, 
federacóes e similares. 


Uma significativa parte dos punks que se 
identificavam com a anarquia, formaram várias e 
particulares formas de organizacáo anarkopunk. 
Destas vivencias, intercámbios e vontade de 
coordenacáo surge á Internacional Anarkopunk, 
a partir dos sucessivos encontros, o primeiro 
dos quais aconteceu em Montevidéu. Esta 
multiplicidade de idéias e práticas anarquistas 
vinculadas á organizacáo anarkopunk inicia-se 
na década de 90 e propaga sua agitacáo na 
década do 2000 seguindo vivo. 


Desde os anos 90 com experiéncias como 
Kaasa e Payol, ambas em Curitiba, a cultura 
okupa se expandiu nos anos 2000, surgindo 
movimentacóes okupas, com okupacóes em 
Cambpinas, Atibaia, Porto Alegre, Rio de Janeiro, 
Aracruz, Pelotas, Blumenau, Fortaleza, Natal 
.-.. Que disseminam idéias e práticas que váo 
em choque direto contra o pilar da dominacáo 
económica: a propriedade. Ao mesmo tempo 
geram as possibilidades reais de convivéncia 
coletiva e autónoma. Práticas que continuam 
existindo nas cidades dando seu 171, vivendo 
como uma Viúva Negra, galopando num Korr- 
Cell. 

Com a forca dos protestos do 2013 e contra 
a Copa, aparece "ao vivo" a raiva contra a 
materialidade do domínio económico e político. 
Entáo, as práticas e idéias anarquistas se 
empapam do debate sobre a violéncia. O debate 
centrou-se nessa cara do confronto nas ruas 
que ficou mais visível devido á magnitude dos 
protestos do ano de 2013 e a espetacularidade 
de tudo o que tinha a ver com a Copa do Mundo 
(aproveitamos para mandar nosso mais forte 
abraco aos compas na Rússia que combatem 
a Copa do mundo dentro e fora das gaiolas do 
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Estado). Mas isso náo quer dizer que este tipo de 
combatividade tenha surgido só entáo, muito pelo 
contrário. Um dos primeiros eventos de agitacáo 
abertamente confrontacional contra a ordem 
estabelecida nas últimas décadas aconteceu 
na celebracáo dos 500 anos da colonizacáo. 
Quando  multidóes atacaram o ícone da 
celebracáo, relógios comemorativos instalados 
pela rede Globo (o maior conglomerado de 
comunicacóes no Brasil), em todas as capitais 
do Brasil. 


Acara hostil da anarquia também teve e mantém 
uma semente profunda. Os primeiros ataques 
que podemos rastrear como evidentemente 
anárqQuicos, dentro desta atualidade, foram 
uma bomba no Mac Donald's no Rio de Janeiro 
e o incéndio de trés carros de luxo num bairro 
nobre de Porto Alegre em 2008. Em 2009, 
provavelmente dentro de uma continuidade de 
ataques similares, porém náo rastreáveis, inicia- 
se a reivindicacáo "pública" das acóes com o 
ataque com tinta ao consulado da Argentina 
em Porto Alegre (em solidariedade com Freedy, 
Juan e Marcelo, entáo presos na Argentina e 
sequestrados até agora pelo estado chileno) 
e continua dois anos mais tarde com o ataque 
ao consulado do Chile em Solidariedade com 
Luciano Pitronello (Tortuga) na mesma cidade. 
As idéias e práticas anárquicas mais antagónicas 
comecam a voar respondendo tanto a motivacóes 
de contra ataque á dominacáo local quanto em 
resposta a chamados internacionalistas, em 
solidariedade ou em coordenacáo. 


Uma das trilhas da caminhada agressiva 
em nome da liberdade foca-se nas lIutas 
antiespecistas e pela terra, diretamente 
influenciadas pelos chamados a formar frentes 
de luta informais. A Frente de Libertacáo Animal 
"aparece" em 2005 quando reivindica uma acáo 
de libertacáo de vários macacos do minizoo em 
Porto Alegre. A partir dai, libertacóes, as vezes 
massivas de animais, ataques a laboratórios 


Abordaxe n?7 "OUTONO 2018 


particulares e de universidades, e sabotagens 
a vários centros de exploracáo e extermínio 
animal náo tem tido pausa até agora. Na área 
de Sáo Pavulo, garagens de carros de luxo e a 
concessionária da Land Rover foram atacados, 
no 2010, sendo a Frente de Libertacáo da Terra 
quem reivindicou um desses ataques. 


Outro importante foco de idéias e práticas 
anarquistas sáo as Feiras do Livro Anarquista. 
A Feira do Livro Anarquista de Porto Alegre, 
junto com a de Sáo Paulo, é das mais antigas 
nos territórios ocupados pelo Estado Brasileiro 
e ocorre desde 2010. Esse é um movimento 
que tem se expandido por Salvador, Curitiba, 
Belo Horizonte e recentemente, no 1“de maio de 
2018 o Rio de Janeiro teve sua primeira Feira 
do Livro Anarquista na zona leste. Mas, esta 
caminhada teve seu primeiro impasse O ano 
passado. A Feira do Livro Anarquista em Porto 
Alegre do 2017, a oitava, foi cancelada, devido 
a que a Operacáo Érebo invadiu espacos e 
moradias de vários anarquistas dois dias antes 
da atividade de inauguracáo [1]. De qualquer 
forma, anarquistas como somos, sabemos que 
confrontos, incomodacóes e contragolpes da 
dominacáo sáo o páo de cada dia quando um se 
para de frente ao mundo procurando viver nele 
em anarquia e liberdade. 


Este panorama das idéias e práticas anarquistas 
e anárquicas ficaria incompleto se náo 
enxergamos para além do horizonte mais 
imediato. Várias iniciativas autodenominadas 
libertarias Ou anarquistas tem procurado formas 
de convivéncia por fora da órbita urbana. Entre 
a proximidade com a terra e o escape do modo 
de vida urbano, estas experiéncias sáo um 
foco especifico de difusáo de idéias e práticas 
anarquistas ainda que pouco se tem difundido ou 
convidado ao debate sobre elas, cabe também 
provocar o debate sobre se estas sáo propostas 
anticivilizatorias Ou de uma rejeicáo á vida nas 
cidades. 
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Resumindo, nas ruas, em algum protesto, 
em  okupacóes, bibliotecas, restaurantes 
veganos, espacos sócias, em tendéncias mais 
organizativas, Ou em tendéncias que procuram 
o conflito, em jornais, em programas de rádio, 
encontram-se práticas e idéias anarquistas. Há 
uma diversidade com histórias próprias, rica, e 
provavelmente fecunda. O barco está na águal!!! 


E o que as idéias e práticas anarquistas podem 
desenvolver nos próximos tempos, para nós é 
simples: a absoluta confrontacáo contra toda 
forma de dominacáo. 


Ateneo Anarquista de Constitución 


(Buenos Aires, território controlado 


pelo Estado arxentino) 


Neste momento, existem vários grupos 
e indivíduos de diferentes tendéncias na regiáo, 
O que torna um pouco complexo resumir estas 
ideias e práticas em algo pontual. 


Podemos dizerque, há alguns anos, uma das lutas 
nas quais xs anarquistas tém maior presenca e 
constáncia é no acompanhamento da resisténcia 
do povo mapuche. O Estado argentino e o 
chileno deslocaram-no historicamente dos seus 
territórios e continuam a fazé-lo hoje em dia, náo 
só com o objectivo de obter essas terras para 
os empresários, como também para explorar 
os territórios da Patagónia argentina, ricos em 
minerais, hidrocarbonetos, água doce etc. Nos 
últimos anos, esta luta foi-se tornando mais 
severa, tendo muitas ocupacóes de território 
da comunidade mapuche sido despejadas 
pelas máos de empresários ou do Estado. Os 
Mapuches tém sido perseguidos e presos, como 
é exemplo o caso de Facundo Jones Huala, 
preso e com uma sentenca de extradicáo para 
o Chile que deve ser cumprida nas próximas 
semanas. Alguns também foram assassinados, 
sendo um exemplo o assassínio de Rafael 
Nahuel, um jovem mapuche que resistia a uma 
ocupacáo de território ante a investida de grupos 
de forgas especiais da Prefeitura Naval. 


Dessa mesma forma, há um ano, o companheiro 
anarquista Santiago Maldonado estava a apoiar 
activamente uma accáo contra a tomada de 
território quando foi sequestrado e assassinado 
pelas forgcas da gendarmaria. É inevitável 
determo-nos neste ponto para dizer que esta 
morte ás máos do Estado e do capital nos 
levou neste ano náo só a enfrentar semelhante 
brutalidade, como também a nos reafirmarmos. 
O assassínio do nosso companheiro “foi 
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penosamente manipulado pelos meios de 
comunicacáo e pelas diversas forcas políticas, 
O Que nos manteve muito presentes na accáo e 
na propaganda. 


Neste contexto, o governo levou avante uma 
série de medidas claramente ofensiva para 
O povo. Isso gerou uma série de protestos 
massivos e confrontos com a polícia e a 
gendarmaria. Houve centenas de detencóes e 
muitas pessoas foram processadas, estando 
a aguardar julgamento. Entre estas está Diego 
Parodi, um companheiro anarquista detido no 
protesto de 14 de Dezembro do ano passado. 
Depois de oito meses, continua preso na prisáo 
de Marcos Paz. 


Este contexto exige que tenhamos uma maior 
organizacáo e eficácia quanto á propaganda, 
aos critérios em comum e á accáo de rua. 
Vemos diariamente como o braco armado 
do Estado defende xs privilegiadxs, mas isso 
também nos dá a firmeza e a temperanca para 
continuar a expor as nossas ideias e práticas 
a volta dos nossos espacos e dos nossos 
bairros. Continuamos a consolidar lagos, a tecer 
afinidades, a congregar forcas. 
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Biblioteca Antiautoritaria Sacco 


y Vanzetti (Santiago, território 
controlado pelo Estado chileno) 


Cremos que náo há uma receita sobre 
como se deve desenvolver a tensáo anarquista 
e náo Queremos ser nós a dizer como se 
tém de fazer as coisas Ou Os caminhos que 
xs companheirxs devem tomar. Que cada 
colectivo e indivíduo mantenha os seus valores 
e assuma coerentemente as suas decisóes a 
cada passa dado é a melhor propaganda e o 
melhor contributo qualitativo para as sendas de 
confrontacáo contra a máquina dominadora do 
inimigo. 

O papel histórico da anarquia é negar 
qualquer forma de autoridade onde quer que 
estejamos, em qualquer cenário em que nos 
decidamos desenvolver e propagar o elemento 
antiautoritário. 

A situacáo actual das ideias e práticas 
antagónicas ao mundo do poder é como um 
fractal... uma figura que se repete com diferentes 
escalas e matizes. Cada momento tem os seus 
próprios ritmos e pulsóes. Actualmente, para 
alguns/algumas brilhna a superacáo da ideia 
anarquista, porque a entendem como um dogma, 
afirmando, portanto, que é necessário destrui-la 
e por todos os meios possíveis criar tendéncias 
que soem muito mais radicais. 


Também há mundos que náo se cruzam, gente 
que decidiu levar a teoria anarquista para a 
academia e afastar-se dxs companheirxs das 
novas geracóes que hoje estáo nas ruas. 


Porém, apesar de tudo o que possa ser dito, 
continua a haver vontades dispostas a agudizar 
as suas ideias e práticas, levando-as a lugares 
onde há uns anos era impensável que se 
pudesse erguer uma energia anarquista táo 
elevada. A memória dxs companheirxs mortxas 
acabou por ser uma ponte que dá vitalidade — 
paradoxalmente — ao movimento antiautoritário. 
Que  alguns/algumas  companheirxs hoje 
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recordem quem náo conheceram é uma 
demonstracáo gráfica da importáncia que as 
ideias e as práticas contra a dominacáo hoje 
continuam a ter. 


A solidariedade antiprisional continua a ter uma 
presenca importante na prática anarquista. 
Até há uns meses, a quantidade de presxs 
de tendéncia anarquista era importante... 
actualmente, o número reduziu-se, já várixs 
companheirxss cumpriram pena. Porém, a 
outrxs chovem-lhes sentencas. O caso de Juan 
Flores é um dos mais preocupantes. Há uns 
meses foi condenado a 23 anos de prisáo sob 
a nova figura do terrorismo individual, elemento 
da inquisicáo democrática que se vai instalando 
neste território. 


Resumidamente, persiste uma prática de 
propaganda e agitacáo contra o mundo do 
poder, uma solidariedade antiprisional, e há 
esforgos importantes para criar pontes capazes 
de unir diferentes geracóes, como também o 
aparecimento de tendéncias cada vez mais 
radicais no papel, que venham derrubar tudo o 
que para elxs signifique um dogma... contudo, 
as vontades de confrontacáo váo sendo 
encontradas nos lugares mais inesperados e 
configuram a inesgotável ameaca contra as 
lógicas da autoridade. 


Biblioteca Anarquista Kaos (Porto 


Alegre, território controlado pelo 
Estado brasileiro) 


Muitas vezes alguns anarquistas 
acabam referenciando seus parámetros de 
luta a partir dos parámetros instituídos como 
legalidades, direitos, reformas possíveis e 
demandas populares. Propostas de um tipo de 
poder ou empoderamento, confundem práticas 
muito antigas e em esséncia anarquistas como 
a autogestáo Ou as decisóes coletivas, e geram 
uma contradigáo profunda no coracáo do 
anarquismo, que é tentar unir o poder (popular) 
com a anarquia. Um dos problemas que trazem 
estas contradicóes é a difusáo de uma idéia de 
anarquismo que a través desses parámetros de 
luta toleraria o estado e seus pilares essenciais: 
OS direitos, a cidadania e a democracia. 


Os resultados podem ser fatais como aqueles 
"anarquistas" que assumiram um cargo de 
governantes públicos, o posto de vereador, 
em Alto Paraíso (Goiás) mas, como o fizeram 
coletivamente, defenderam seriamente que era 
uma prática anarquista baseada na proposta 
federalista de Proudhon. As herancas dos 
encontros com posigóes esquerdistas podem ter 
fomentado este tipo de contradicóes assim como 
a auséncia de críticas oportunas e diretas. 

Outro problema, mas náo uma contradicáo, 
é a inexisténcia de debate entre tendéncias 
anarquistas. O único espaco que abre as 
portas para este tipo de encontro é a Feira do 
Livro Anarquista. De nenhuma forma chamar 
a atencáo sobre esta falta de debate visa uma 
unidade ou coordenacáo, mas a possibilidade 
de ter ciéncia das diversas caras da procura 
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Quais sáo os principais problemase contradicóes enfrentados 
pelas práticas anarquistas no seu território e que críticas 
podem ser feitas sobre seu desenvolvimento histórico? 


por anarquia e suas posicóes ao mesmo tempo 
que o reconhecimento de sua existéncia. Muitos 
anarquistas e coletivos terminam por nem 
sequer falar das outras tendéncias, e isso é uma 
omissáo que pareceria querer apagar da historia 
anárquica práticas e idéias náo compartilhadas 
O que empobrece e minimiza a diversidade da 
luta pela anarquia. 


Náo se pode apresentar táo resumidamente 
um balanco crítico sobre o desenvolvimento 
histórico do anarquismo nestas terras, porém 
é possível e necessário apresentar um eixo 
profundo de críticas a este desenvolvimento: a 
auséncia de reflexóes sobre o abraco entre as 
lutas pela anarquia e as lutas contra o projeto 
civilizador[2]. 


Resulta difícil aceitar que dentro das várias 
experiéncias, coletivos, espacos e vivencias 


anarquistas, nestas terras, náo existissem 
companheiros de coracáo e corpo náo 
colonizados, incivilizados. Resulta também 


difícil acreditar que companheiros anarquistas, 
amantes da liberdade e com ódio da opressáo 
e autoridade náo enxergassem outras formas de 
vida coletiva como formas reais de vida diferente 
a dominacáo. 

Somos anarquistas num continente colonizado 
e somos herdeiros de lutas que resistiram e se 
confrontam contra o projeto dessa colonizacáo 
por nos civilizar. Mas, dificilmente isso se 
debatia assim no desenvolvimento histórico 
do anarquismo, porém era um sentimento 
presente que claramente se mostrou vigente e 
permanente na rejeicáo á comemoracáo dos 
500 anos. O anarquismo do século XX foi se 
desenvolvendo principalmente nos contextos 
urbanos e deixou poucos, e difíceis rastos de 
suas aproximacóes das coletividades que há 
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séculos resistiam a dominacáo[3] desde lógicas 
que náo cabiam nas cidades. A centralidade da 
luta de classes foi abrindo mais a cisáo entre 
as lutas anticivilizacáo e as lutas anarquistas, 
ainda quando estas duas explodem dentro dum 
instinto fundamentalmente anárquico. 


Um ponto que requer atencáo e uma releitura 
histórica profunda, é a forma em que os 
contatos entre lutas náo ocidentais e pela terra 
chegavam até os ouvidos dos companheiros 
anarquistas, e como, na atualidade essas lutas 
chegam até o debate político urbano. Sempre 
lancando estas idéias como propostas para 
aprofundar, acreditamos que muitas das lutas 
dos povos nativos e as lutas pela terra chegam 
até a agitacáo anarquista mediadas, quase 
traduzidas. Na luta pela terra, que náo é igual 
a dos povos nativos, encontramos alguns 
exemplos que querem abertamente deter o 
avanco civilizador em defesa das suas áreas de 
vida, e estas chegam até a cidade geralmente 
traduzidas á linguagem esquerdista pois sáo 
eles (os esquerdistas) que, por sua metodologia 
de militáncia, chegam até muitas delas. Nas 
lutas dos povos nativos a mediacáo, no território 
controlado pelo estado brasileiro, é em boa 
parte do Conselho Indigenista Missionário[4]. 
Ainda quando se reconhece o (ímpeto 
esquerdista e a tendéncia menos dura da lgreja, 
temos que apontar que possibilitam uma visáo 
das lutas nativas traduzidas a demandas e 
direitos exigidos ao Estado e terminamos por 
náo nos encontrar totalmente com elas pelas 
diferencas obvias com estas traducóes e seus 
intermediários. A critica ao desenvolvimento 
histórico do anarquismo é a dificuldade que 
deixaram para perceber reflexóes de encontro 
com as lutas anticivilizacáo, idéias ou debates, 
O Que teria dado todo um teor absolutamente 
diferente ao anarquismo local. 


Somos, em nossas histórias locais e individuais, 
parte de um longo horizonte de experiéncias 
de vida e luta pela terra e liberdade com suas 
próprias conflitividades mas poucas vezes 
enxergamos isso já que a cidade e seus modos 
de vida centram os holofotes do anarquismo[5]. 
Só recentemente, que a luta contra a civilizacáo 
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comecou a se debater desde o anarquismo e 
a procura da anarquia, muitas vezes também 
desde propostas alheias aos povos náo 
civilizados mas, surgiram experiéncias e 
propostas  confrontacionais profundamente 
anticivilizatorias que questionaram a aparente 
omissáo sobre nossa heranca incivilizada. 


O coracáo deste problema foi procurar o 
anarquismo querendo entender ele a partir 
de parámetros políticos similares a outras 
propostas políticas deste projeto civilizador e 
esquecer dos antagonismos mais profundos, 
aqueles que emergem do impulso anárquico, 
do principio de rejeicáo á toda autoridade e que 
historicamente vem se opondo a toda forma 
de domínio ainda quando o inimigo pareceria 
imbatível. 


Para finalizar, mandamos nosso abraco forte, 
cúmplice e carregado de anarquia para vocés 
compas da Editorial Anarquista Abordaxe. Que 
as fronteiras nunca sejam um impedimento para 
nossos encontros. 


Ateneo Anarquista de Constitución 


(Buenos Aires, território controlado 
pelo Estado arxentino) 


Durante muitos anos, o anarquismo na 
Argentina dedicou as suas forcas a sobreviver, a 
permanecer, náo tanto por preguica ou desleixo, 
mas por ter de resistir ás diferentes vagas de 
governos ditatoriais. Uma vez comecada a 
etapa democrática, a tarefa dxs anarquistxs 
recaiu sobre os ombros de geracóes novas, 
sem ter muito contacto com companheirxs mais 
velhxs ou espacos que pudessem continuar com 
OS anos. Apesar disso, foram-se construíndo 
espacos, critérios, práticas baseadas em 
diferentes experiéncias ou ideias. Algumas estáo 
ainda hoje em elaboracáo e prática. 


Outra das dificuldades enfrentadas nesta 
regiáo é a incapacidade de gerar maior adesáo 
a ideia. Isso náo é tanto responsabilidade 
dxs companheirxs, mas algo que se deve ás 
características políticas e sociais da regiáo. A 
preponderáncia dos grandes grupos políticos, 
um com um discurso defensor da burguesia e 
O outro do chamado campo popular, geraram 
um forte impedimento da difusáo anarquista. O 
campo #popularys está viciado pelas políticas do 
Estado social e pela assisténcia estatal, gerando 
uma domesticacáo em certos sectores da 
populacáo, tomando como prática democrática 
o cidadanismo mais abjecto. O que é certo é que 
O anarquismo náo está a conseguir encontrar 
formas de encharcar o tecido social, já que as 
práticas políticas a que a populacáo se habituou 
nesta regiáo andam a par com as práticas 
partidárias clássicas, que já tém um efeito e 
reproduzem sempre o sistema de dominacáo 
imperante. E tudo o que escape a essa norma é 
visto com desconfianca. 


O anarquismo póde resistir a vários golpes 
que procuravam a sua destruicáo, partindo de 
princípios do século passado, até há 40 anos. 
O que torna patente que aquelas contradicóes 
e problemáticas náo sáo próprias porque ainda 
se procuram alternativas, tracando caminhos, 


79 


Abordaxe n?7 "OUTONO 2018 


acumulando experiéncias e projectando o porvir. 
É uma ideia que tem sido sistematicamente 
negada e apagada, e isso acrescenta 
complexidade á nossa realidade. Ainda assim, 
vemos os avancos desta luta, por mais lentos 
que sejam. Vemos que estáo a amadurecer, 
que apresentam uma grande firmeza e nos 
potenciam para enfrentar o porvir. 


Biblioteca Antiautoritaria Sacco 
y Vanzetti (Santiago, território 
controlado pelo Estado chileno) 


Acontece que um dos principais 
problemas quanto á presenca anarquista 
contemporánea surgiu depois da investida 
repressiva de 2010. É importante saber dignificar 
a própria história e, quando a conflitualidade 
aumenta, náo apagar com o cotovelo o que 
foi escrito com a máo em tempos de acalmia. 
É, sem dúvida, uma constante histórica o 
retrocesso de muitxs quando a grandiloquéncia 
judicial se faz ouvir. Desse ponto de vista, náo 
nos surepreende, mas também náo queremos 
que se torne algo normal. 


Estamos convencidxs de que está nas nossas 
máos ser capazes de ultrapassar qualquer 
obstáculo, persistir no caminho eligido e, assim, 
anular a jogada do inimigo. Poderáo encerrar- 
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nos, afastar-nos dxs nossxs companheirxs, 
dificultar Os nosso projectos, mas náo derrotar- 
nos. SÓ depende de nós. 


Nesse sentido, há um retrocesso quando 
comecamos a interiorizar palavras e conceitos 
que sempre rejeitáramos. Aludir á montagem, 
a inocéncia, permitir o desenvolvimento dos 
teatros jurídicos tal como estáo pensados, goste- 
se Ou náo disso, acaba por afirmar a cultura do 
poder. Assim, váo-se relativizando palavras e 
certos caminhos transformam-se de súbito em 
cenários mais do que em campos de querra. 


Quando novxs companheirxs váo chegando 
ao movimento anarquista, olhnam para o que 
imediatamente xs antecedeu. Se aquilo é 
xuma montagemy, é mais ou menos Óbvio 
que o discurso irá sendo visto como normal. 
Desse forma, expande-se o vitimismo e há um 


retrocesso. 


Outro elemento importante a ter em consideracáo 
no momento de enfrentar a realidade anarquista 
neste território é a inegável lacuna geracional 
que se manifesta em vários aspectos do difuso 
meio antiautoritário. 


Vemos que há dois pólos bem definidos. Por um 
lado, xs que náo persistiram e foram perdendo o 
interesse na construcáo de ideias e de valores 
antagónicos ao Poder, outrxs que abandonaram 
directamente o caminho anarquista, situacáo 
que vai gerando um vazio de experiéncias e 
de histórias para quem vem com sangue novo 
para continuar a impulsionar um projecto de 
libertacáo total. Pelo outro, xs que se incoporam 
nesse caminho sem inquietudes sobre o que se 
passava há anos atrás... há poucos anos atrás, 
pensando que tudo nasce com elxs e que náo há 
história importante que analisar. 

Apesar destas realidades, e como dizíamos 
nas outras respostas, continua a haver uma 
construcáo inextinguível de  conviccóes 
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antagónicas á hostilidade da ordem hierárquica. 
Há contribuigcóes inegáveis na construcáo de 
pontes que vaiam ligando experiéncias, de forma 
desierarquizada e horizontal, náo com um fim 
historicista Ou anedótico, mas com verdadeiro 
interesse na contribuicáo para a intensificacáo 
do conflito... 
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Ñ NOTAS: 
l 


Biblioteca Anarquista Kaos 


1. AOperacáo Érebo, foi a denominacáo do ataque policial contra quem eles acreditavam 
ser Os autores de vários atentados contra a dominacáo em Porto Alegre. Devido 
a que tentaram chegar nos supostos autores dos atentados a traves dos autores 
dos livros que difundiam-nos (editados pela Biblioteca Kaos), a repressáo terminou 
por atingir várias pessoas que frequentavam a Biblioteca. Para maior informacáo 
sobre a Operacáo Érebo podem ler dois textos: https://pt-contrainfo.espiv.net/ 
files/2018/O3/FINAL-PT.pdf e https://pt-contrainfo.espiv.netfiles/2018/03/Quando- 
a-anarquia-incomoda1.pdf 

2. O projeto civilizador é a empresa inconclusa de dominacáo dos povos náo ocidentais 
que iniciou-se na colonizacáo há mais de 5 séculos e que continua mediante a 
imposicáo da idéia de um modo único de vida social. 

3. Cabe esclarecer, que existiram experiéncias de vida anarquista náo urbanas como 

Ú a colónia Cecília (fundada em 1890) e a colónia Guararama de 1888 (sobre a qual 
existe ainda a polémica sobre sua real existencia), porém náo podemos dizer que 
essas experiéncias fossem na procura de uma forma de vida náo civilizatória e 
inspirada nas formas nativas dos povos em resisténcia á colonizacáo. As colónias 
anarquistas, pelo que compreendemos delas nos debates que propiciaram mediante 
seus regjistros e difusóes, foram espacgos de anarquistas que procuravam uma vida 
fora das cidades mas que náo deixaram um regjistro ou reflexáo que permitisse ver 
nelas, a influencia do abraco as lutas anticivilizacáo. 

4. O CIMI segundo seu próprio site "é um organismo vinculado á Conferéncia nacional 
dos bispos do Brasil que há 45 anos atua em defesa dos direitos dos povos 
indígenas". 

5. As cidades foram e sáo, certamente, os campos da batalha contra a dominacáo, 
porém náo sáo os Únicos, a devastacáo da terra acontece por fora das cidades, e as 
possibilidades de vida coletiva diferentes ao modo civilizatório acontecem também 
longe dos centros urbanos. Muitas das periferias resgatam ou herdam aprendizados 
dessas lógicas náo urbanas e por isso terminam sendo "marginais" ao sistema. 


Biblioteca Antiautoritaria Sacco y Vanzetti 


1. Companheiro anarquista morto em accáo no dia 22 de Maio de 2009, enquanto 

transportava um artefacto explosivo nas proximidades da Escola de Gendarmaria. 
2. Livro em memória do companheiro Mauri, publicado trés meses depois da sua morte 
em accáo. 
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Manuel Antonio á 


O Estado 


Presentamos este escrito do poeta Manuel Antonio, tirado do libro "Obra 
Completa ll. Prosa" (Ed. X. L. Axeitos Agrelo, Fundación Barrié de La Maza, 
A Coruña, 2012) co propósito de reivindicar a súa identidade anarquista, 
unha faceta pouco coñecida do autor, de sobra contrastada pero negada 
moitas veces por aqueles que se esforzaron en recuperar e asimilar a súa 
figura ou en silenciar determinados aspectos, se cadra incómodos, da súa 
produción literaria. Para nós, contribuír na difusión deste material significa 
tamén rachar coas ideas preconcebidas sobre a Democracia como suposta 
forma de Estado benefactor e popular, e afirmar, como Manuel Antonio no 
seu día, que non hai liberdade onde existe o poder, pois o poder significa 
sempre coerción e desigualdade. 


Un Estado, sempre será, calquera que sexa a sua constitución, unha de duas 
cousas: tiránico Ou democrático. Si é tiránico, xa de principio ademitimos que 
unha minoría hai n-el, a direitora, que asoballa á grea restante, á mayoría. 
Pol-o tanto, un Estado tiránico é unha negación d'a Libertade. D'a Libertade 
d'a maoría. 

Si é Democrático, teremos que o maxinar coma un sistema de forzas, sumas 
de vontades, coincidentes n-un fin, o bo goberno, e d'aquela impoñerá-se 
a forza mais potente, que é, n-o noso caso, a mais outa suma de vontades. 
Restará, pol-o tanto, sempre, unha grea, as vontades menos numerosas, 
asoballada pol-a mais forte. Logo, o Estado democrático é tamén unha 
negación d'a Libertade. D'a Libertade d'as minorías. 

Vexa-se como o Estado, en todol-os casos posibles, tiránico ou democrático, 
é sempre unha negación d'a Libertade. N-o primeiro caso, d'a Libertade d'a 
maoría; n-o segundo, d'a Libertade d'as minorías. 

A negación d'o Estado é a Acracia ou Anarquía. Compre agora demostrar: 1? 
que a Acracia non é unha negación d'a Libertade. 2” que é a Única forma do 
seu conseguimento universal. 

Método e sistema: direición e camiño. 


Nota de Abordaxe!: As discordancias gráficas no 
propio texto son evidentes: mayoría/maoría 
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Tribulacons 


“Buscar minha felicidade na 
felicidade das outras, minha 
dignidade na dignidade das 
que me arrodeam, serlivre na 
liberdade das demais, tal é 
tudo o meu credo, a aspiracom 
de toda minha vida”. Mijail 
Bakunin 


Arcádia, antiga província da Grécia, 
com o tempo converteu-se no nome dum 
lugar imaginário, onde só há felicidade, onde 
a simplicidade e a paz habitam num ambiente 
idílico mantido por uma populacom que vive em 
comunhom com o resto da natureza, onde O 
orgulho próprio e a avareza som desconhecidas. 
Arcádia, onde nom existe a propriedade privada, 
é O resultado espontáneo dum modo de vida 
natural de homes e mulheres livres e isoladas só 
preocupadas pola sua preservacom, reproducom 
e alimentacom onde de jeito esporádico machos 
e fémeas encontrariam-se com fins reprodutivos 
e as criangas deixariam suas máes assim 
que estivessem aptas a se alimentarem por 
conta própria. Esse isolamento favorecería O 
mantemento das qualidades naturais de cada 
pessoa, como a bondade ou o apoio mútuo. 
É pois que Arcádia é um mundo ideal onde a 
inexisténcia do privado inibiria a aparicom dos 
aspetos mais negativos das comunidades e da 
vida em sociedade como som o ánsia de poder 
e glória, a militarizacom e a corrupcom. 

A história ocidental amóssa-nos que, 
desde o mesmo momento em que alguém 
cercou um terreno e definiu que seria só de 


dum velho 


tripulante 


seu, surgiram um feixe de necessidades para 
manter dita propriedade e evitar que outras 
poideram fazer uso dela, e de ai chegamos á 
situacom atual na que vivemos num estado de 
guerra generalizada onde as grandes empresas 
da economia capitalista som quem exercem o 
control sobre a subministragcom e distribuicom 
dos alimentos e quem forcam á migracom macica 
ás cidades ao tempo que roubam ás povoacons 
rurais seu control sobre que cultivar e sobre suas 
economias de subsisténcia, obrigando de tal jeito 
a abandonar seus modos de vida e seus lugares 
de residéncia a milhons de pessoas das últimas 
geragons, para fugir (quem pode) do fame e das 
guerras provocadas por quem crém ser os amos 
do mundo pola graca de seus deuses. 


Mas a história tamém amostra, a olhos 
de quem Queira ver, como certas comunidades 
humanas ressistiram-se a este devir mantendo 
entre suas indivíduas umas coletividades de 
autosustento. Comunidades ilhadas que mesmo 
ainda pervivem em recónditos lugares do Planeta 
em plena comunidade e respeito co resto da 
natureza. As gentes ocidentais gostamos de 
assinala-las como “incivilizadas” porque nom se 
atingem por nossas leis, por essas leis criadas 
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em torno ao vil dinheiro e a propriedade moi 
privada; normativas que, ao longo da história 
de ocidente, valeu-lhes a nossos antepassados 
para assassinar e dizimar povos inteiros e que, 
ainda hoje, seguem a validar o espólio das 
riquezas naturais/de terras alheias valéndo-se 
da forca das suas armas. 


Em princípios do século XX, na ilha 
samoana de Upolu [1], as comunidades 
rurais viviam ainda alheias á. barbárie #das 
guerras modernas ás que foram arrastradas 
as povoacons europeias na conquista e a 
consolidacom das terras pola avarícia de seus 
reises e presidentes, pese a que as ilhnas Samoa 
Já eram território de disputa entre ditos paises 
coloniais e Upolu e sua vizinha Savai'! estavam 
em máos do Império alemáo. Nesses tempos 
O escritor, pintor e -titeriteiro alemáo “Erich 
Scheurmann vissitara essa ilha na encomenda 
de escrever uma novela ambientada nos Mares 
do Sul; pero ao estoupar a mal chamada| Guerra 
Mundial em 1914, Upolu foi ocupada polas 
tropas neozelandesas dependentes do Império 
Británico e Scheurmann tivo que fugir. Mas 
sua estáncia nessa ilha nom foi debalde e de 
volta em casa, utilizou a informacom recopilada 
para escrever um livro crítico com a sociedade 
europea, e pugera em boca dum suposto lider 
samoano, de nome Tuiavii de Tiavea [2], as 
críticas que ele mesmo queria fazer a suas 
coetáneas europeias, adornándo-las para fáze- 
las mais críveis como 11 discursos que Tuiavii 
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pronunciara ás suas vizinhas, tras percorrer boa 
parte de Europa numa suposta viagem que figera 
junto a um grupo de etnólogos, para explicarlhes 
como lá viviam. 


O livro intitulado O Papalagi [3] 
fai alusom ao homem branco, ao europeu. 
Scheurmann na introducom, joga coa ideia de 
que recopilou esses discursos, ou mais bem 
reflexons de Tuiavili, quem, tras um periplo 
pola Europa de entreguerras, tratara de fazer 
ver-as suas convizinhas como eram nossas 
antepassadas e mesmo proclama que ditos 
discursos nunca foram ditos com intencom de 
que fossem publicados e chegaram aos ouvidos 
das gentes ás que criticam, a esses ouvidos 
surdos das pessoas,ocidentais que se orgulham 
de viver e formar parte do, primeiro mundo, do 
mundo avancado, desenvolvido e democrático, 
do milhor mundo dos possíveis; deste jeito 
Scheurmann joga co público ao que se dirige ao 
dizer que decidiu recopila-los contra a vontade 
de Tuiavii ao estar convencido/rde-que para nós, 
branquinhos europeus; instruídos e letrados, 
poidera ser útil saber que é o que opinam de 
nós e das nossas civilizadas culturas uma 
pessoa que cumpre com o que Bartolomé de 
las Casas já definira no seu dia, tras conhecer 
ás gentes nativas da Abya Yala [4], como o 
Bo Selvagem, em referéncia avesses seres 
humanos em estado de natureza queunforam 
mortificados polos abjetos espanhóis, por esses 
“cristianos civilizados” que resumiam todos 
os Vícios e degeneracons dos seus lugares 
de origem; além de ser o germe de infeccom 
das devastadoras epidemias de enfermidades 
contagiosas que eram desconhecidas na Abya 
Yala até justo depois da chegada, conquista, 
roubo e espólio dos sujos barbados invasores 
e assassinos [5]. O mesmo Bo Selvagem 
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que anos depois Rousseau confirmaria ao 
sinalar que a pessoa humana nom é má em 
Estado de Natureza e Que, favorecida pola 
abundáncia dos elementos necessários á sua 
sobrevivéncia, viveria isolada e solitária, e em 
troques, num dado momento histórico, quando 
se passa a conviver num Estado de Sociedade 
pola necessidade de trabalhar para extrair da 
natureza o sustento necessário á sobrevivéncia, 
é quando se desencadea a degeneracom da 
natureza humana, que Rousseau sinifica como 
a transicom do Bo Selvagem para o Homem 
Degenerado que adquire maior degenere 
quando este se passa a defender o conceito de 
“propriedade privada”. 


Voltando a  Upolu,  Scheurmann 
considerava que cos olhos de Tuiavii, nossas 
antecesoras de há agora um século, iam ficar 
sabendo como eram elas mesmas vistas desde 
um olhar que lhes seria impossível de assumir, 
dado que nom deixa em bo lugar costumes, 
paixons e vícios das nossas ascendentes dessa 
época, pero tamém cria que O Papalagi alentaria 
as mentes espertas, sensatas e humildes a 
fazer-se uma autocrítica, entanto que previa que 
ás fanáticas da civilagcom chatariam os discursos 
de Tuiíiavii de pueris ou de coisas simples dum 
tolo. 


Eu tivem esse livro por primeira vez 
entre minhas máos quando apenas contava com 
17 anos e desde entom nunca me desprendim 
de tam preciada obra. Poderia considera-la 
minha primeira leitura iniciática na minha deriva 
deconstrutiva como home branco, europeu e 
nascido numa família de classe media e isso 
pese a que, desde quando o lim de corrido (e 
case sem respirar), já se passaram case 60 
anos desde sua publicacom. Agora que já fai 
um século das supostas oratórias de Tuiavii ás 
suas semelhantes, voltei-no lér por enéssima 
vez co galho deste artigo para a revista 
Abordaxe, conscente e sabedor de que as 
Críticas ao nosso sistema de vida (ou mais bem 


de morte) medraram de sinificáncia co devenir 
do tempo; pois se já de “per se” as críticas á 
nossa sociedade de consumo e despilfarro, a 
nossa sociedade de valores focalizados por riba 
de todo no vil dinheiro e nas aparéncias, era já 
moi “heavy” para as europeias dos anos 2O do 
século passado; de seguro que agora ganham 
em contundéncia á banda mais “hardcore” ou 
“trash metal”. Nom vou acá a esmiucar mais esta 
Joia discursiva mas convido a todas a sua leitura 
e advirto ás mentes sensíveis e abertas que vam 
rir de si mesmas como nunca e Que, ao igual 
que me passa a mim cada vez que planto meus 
olhos nas palavras de Tuiavii, algumas sentirám 
a necessidade de fugir sozinhas e espidas a um 
lugar ilhnado sem levar-se nada consigo. 


Que teria posto hoje Scheurmann na 
boca de Tuiavil sobre nossas novas costumes 
tam abrumadoramente assumidas pola maioria 
das ocidentais de um século depois? Ele que já 
advertira que “Papalagi inventam cada vez mais 
coisas; suas máos ardem, seus rostros volvem- 
se cinzentos, suas costas estám encurvadas, 
pero todavía reventam de felicidade quando 
trunfam fazendo uma nova coisa. E de repente, 
todo o mundo quete ter tal coisa; ponhem-se 
fronte delas, adoram-na e cantam seus elógios 
na sua linguagem”, ele que já flipara por cores 
com OS USOS e raras costumes como encirrar 
seus pés num coiro, cos sapatos (“canoas dos 
pés”), coa adoracom, acima de todas as coisas, 
ao dinheiro (“metal redondo” ou “papel forte”), 
cos pisos em grandes edifícios (“canastas 
de pedra”), cos relogios (“máquina que conta 
O tempo”) e com tantos outros objetos que 
possuem embora nunca precisem deles e ainda 
ansiam ter mais, Ou com que Papalagis sempre 
vam com prisa; gosta-me imaginar que é o que 
diria agora das computadoras, das bitcoins 
e desse mundo virtual onde a gente amosa 
seus gostos e frustracons e/ou dessa costume 
tam estendida, entre as pessoas do mundo 
civilizado, de andar falando sozinhas polas 
ruas e olhando com fixacom seus telemóveis; 
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pergúnto-me que pensaria da “nomofobia”, 
essa enfermidade causada pola dependéncia 
a estes aparatos que, como microchips 
implantados no tecido subcutáneo, servem para 
controlar os movimentos de qualquer, quem e 
quando quiger. Acho que quanto menos tiraria 
a mesma conclussom que há um século sobre 
Papalagi: "nem ele próprio, sequer, reconhece 
a contradicom que está patente entre suas 
palavras e seus atosS”. 


Claro está que esta contradigcom entre 
O que digemos e o que fazemos (ou mais 
bem nom fazemos e deixamos passar) é uma 
permanente na história das gentes e dos povos 
do mundo “civilizado”. Deste mundo onde as 
mentes pensantes que defendem e advogam 
polo mantemento deste Sistema do Capital som 
as mesmas Que justificam que uma vida digna 
está só ao alcance dumas poucas, ao Jjeito da 
senténcia ditada sobre Papalagi: “Nom toda 
gente pode ter tanto como algumas” e nisso 
“paseia o direito a ser cruel quando trafica co 
dinheiro”, senténcia que segue firme e ampliada 
um século depois, dado que na atualidade neste 
mundo no que vivemos mais de 7.500 milhons 
de pessoas, um 8294 do Capital está nas máos 
de só o 14 mais rico da povoacom mundial [6] e 
a distáncia entre umas e outras segue medrando 
dia a dia. 


Uma situacom tam injusta e injustificável 
apenas tem respostas entre as gentes que 
vivemos nesse 1” mundo das privilegiadas do 
Planeta; algumas, as mais conscientes dessas 
injusticas, de quando em quando alcamos 
nossos berros contra destas injusticas, mas uma 
vez cumprido o trámite manifestorro, voltamos ás 
nossas missérias e ás nossas coitas, impotentes 
de vencer a tam forte inimigo. Algumas outras 
andam a busca de atopar seus espacos de 
confort desde onde suponho que, uma vez feitas 
as pazes entre iguais, sairám a luitar com mais 
forca e mais unidade contra todas as injusticas 
do mundo. Outras, quigcás mais desanimadas, já 
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deixaram de sonhar com revolucons possíveis 
e decidiram viver suas vidas em contato 
coa natureza e em regime de autosustento, 
voltando ao rural e o mais afastadas possível do 
mercantilismo das cidades monstro. E tamém 
há quem vivemos na impoténcia seguindo uma 
senda deconstrutiva que nos leva a reconhecer 
nossos privilégios de cidadáns desta parte do 
mundo e a comecar a ver ao resto, a imensa 
maioria da povoacom mundial, como vítimas 
dos nossos benefícios e vantagens, como o 
resultado de tantíssimos anos de roubos das 
suas riquezas naturais e da exploracom e 
escravitude das suas gentes realizadas nom só 
polas nossas antepassadas, senom que hoje 
continua fazéndo-se por nossas co-cidadás 
sem que ninguém (eu tampouco) faga nada 
revelante contra disto, mais lá de escrever um 
artigo numa revista anarquista ou denunciar 
nas mal chamadas redes sociais as mortes de 
migrantes tratando de cruzar mares e terras 
fugindo da fome, das guerras ou da violéncia 
dos governos títeres mercenários do Capital. 
Por mais que em Ocidente nos mintam dizendo 
que as estranhas, as estrangeiras, venhem acá 
polo efeito chamada, a verdade é que se vem 
na obriga de sair fugindo dos seus lugares polo 
“efeito saida” provocado polas guerras, o espólio 
e O fome. 


Na Galiza sabemos bem do que som 
capaces estes inimigos da Terra, as galegas 
sempre fomos migrantes por causa da fome 
e das misérias ás que nos avogaram nossos 
governantes, e nom tanto por simples afám de 
aventura, e isso coalha no magim popular. O 
abandono do rural para arrastrar as gentes ás 
fábricas e ás cidades foi consequéncia duma 
calculada estratégia de desvalorizacom dos 
produtos do campo e duma suba espectacular 
dos costes da sua producom, á vez que se 
consumava o fim do “natural” coa introducom 
dos tóxicos agroquímicos e os monocultivos 
intensivos. 
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Erich Scheurmann pom em boca de Tuiavil umas conclusons bem 
singelas: Todas as conquistas culturais europeias som enganos: “acreditais 
trazer-nos a luz mas, na verdade, o que queredes é arrastrar-nos para 
vossa oscuridade”. E escreve que Tuiíiavil uma vez escuitara por casualidade 
a um home branco dizer ao respeito da gente de Upala: “Imos forcar-lhes a ter 
novas necessidades” (as necessidades som coisas!!), “entom poderemos pór- 
Ihes a trabalhar facilmente”, diante do qual senténcia: “Nunca passou maior 
mentira polos lábios dum ser humano como quando o branco nos di que as 
coisas que ele produz som mais utis e de mais valor (...) Essas suas coisas 
som como saetas envelenadas que matam aqueles que atravessam”. 


“Aprender a perder. Aprender a viver entre o desencanto e a 
desilusom e aproveitar as ocasions que se nos apresentem para, com 
umha miga de eficácia, fazermo-nos sentir úteis” Mercado de escravos — 
Os passageiros do tempo — F. Bourgeon 


Minha senda deconstrutiva nom é doada, léva-me de jeito invariável 
a sentir-me mal, impotente, um fracasado que nom sabe nem como achegar- 
se a essa gente que sofre vindo como se lhe pecham fronteiras, como se 
elevam muros e valos diante dos seus passos cansos de fugir das suas terras 
empobrecidas polos intereses económicos das mantentoras deste injusto 
Sistema e suas guerras de poder. Mas nom se trata de luitar por abrir as 
fronteiras para permitir-lInes a entrada ao nosso pesadelo e usa-las como 
máo de obra barata para assim manter o Sistema; tampouco deve ser nossa 
laboura interceder e ajudar-lhes a cumprimentar os requerimentos mínimos 
para que cumpram o que os valedores do Sistema considera uma “boa 
migrante”, aquela que trabalha, paga impostos e se integra cumprindo todas 
as leis e recebendo como prémio uns papeis que a assinalam como uma boa 
assimilada. 


Essa sensacom de frustracom e fracaso retrotrae-me aos anos da 
minha infáncia quando fantaseava com ser missionário de almas perdidas. 
EU, que já desde há muito, som dos que nom creio no de ir a onde ninguém 
te chama nem te precisa, quando crianca, aluno duma escola regida e 
dirigida por monjas católicas e muito apostólicas, cheguei a sonhar com essa 
possibilidade tras a vissita duma freira que estava evangelizando na China 
comunista naqueles anos 60 nos que a Revolugom Cultural de Mao comecava 
a inspirar protestos estudiantis no mundo ocidental á par que, movimentos de 
protesto contra a sociedade deste primeiro mundo, comecavam suas andainas 
inspiradas na Revolucom Cultural maoista. De feito tenho lembrancas de crér 
estar fazendo uma grande laboura salvadora e redentora polas almas das 
infieis quando no outono, co galho do dia do Domund [7], na escola repartiam 
entre quem se portara bem, aqueles petos de cabecas de homes e mulheres 
representativas dos diferentes povos necessitados de ser evangelizados por 
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nós, petos de cabecas de todas as cores menos 
do branco. Por suposto deixei de sonhar com 
essa estúpida missom ao mesmo tempo que 
minhas créncas em seres espirituais que iam 
salvar a humanidade iam-se ao garete tudo num 
mesmo lote junto meus pesadelos por temer 
ir “para O inferno” ao ter cometido supostos 
pecados moi graves por simples mentiras Ou 
travessuras infantis. 


Curiosamente as ensinancas de Mao 
foram minha nova “bíblia” quando cheguei 
á universidade embutido na ideia de que as 
inteletuais iamos ser as Quieiras da revolugom 
e nossas cabegas privilegiadas estavam 
destinadas a dirigir as massas contra o Capital. 
Eram momentos em que a luita política estava 
nas ruas, sendo habitual concentrar-se em 
protestos solidários com outras luitas do mundo 
que se levantavam contra as opressons dos 
poderosos e nos que salientavam com forca 
movimentos como o feminismo, o ecologismo 
ou O antimilarismo, além do estudiantil, se 
bem este já comecara sua deriva eleitoralista, 
quando foram enfeiticadas coas poltronas de 
representantes nos Claustros. E se pouco me 
durara O meu ideal missionário, outro tanto me 
passou com meu maoismo, quando a maioria 
das minhas camaradas foram abduzidas pola 
farsa da democracia representativa ao tempo 
que eu deixava de crér no meu destino como 
líder de massas, quando acordei convencido 
de que minha inhoráncia da vida era muito 
maior que a da gente que pretendia dirigir e 
de que minhas preocupacgons vitais iam muito 
mais lá de acomodar meu cu num assento em 
representacom de ninguém. 


E aofim chegueia abracaro anarquismo, 
que agora acho que sempre estivera latente em 
mim, e com ele aprendim que minhas opinions 
nom tinham porque ser as milhores, que a 
busca do consenso é muito milhor do que a 
imposicom da maioria e tamém que ninguém 
é imprescindível na luita mas todas somos 
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necessárias; que na solidariedade e o apoio 
mútuo reside nossa forca vital e boa parte do 
medo que provocamos ás instáncias instaladas 
no poder. 


Hoje sego convencido de tudo elo e 
estou certo de que se a gente anarquista galega 
se ativara na luita por um mundo milhor e se 
deixara de liortas polo personalismo, chegaria 
ao nível acadado em outros lugares, onde 
nossas luitas por um mundo milhor medram sem 
barreiras e estám espalhadas por toda parte pois 
cada dia somos mais as desencantadas, somos 
mais as que nom comungamos coas rodas de 
muinho das falsas promesas dos salvadores 
das pátrias, dos mantentores das fronteiras, 
daqueles que, como dizia Tuiavii, “cometen 
os mais horríveis crimes a sangue frio, só 
para obter mais coisas” dessas muitas coisas 
que “esplandescentes e brilhantes, lancam 
miradas sedutoras ao nosso sistema de vida e 
se nos imponhem, mas nunca fam o corpo dum 
Papalagi mais belo, seus olhos mais brilhantes 
OU suas mentes mais agudas”. 


Ao meu entender só há um caminho 
possível que se passa por reverter tudo quanto 
controlam os governos títeres das grandes 
corporacons económicas privadas. Devemos 
luitar por recuperar o modo de vida rural e 
autogerido que nos permita ter o autocontrol 
sobre a nossa nutricom, polo benestar animal 
e humano, pola defessa da natureza da que 
somos parte e isso igual implica deixar-se de 
parvadas, abandonar luitas reformistas que 
só nos deparam multas e repressom e que 
co tempo som assimiladas polo Sistema sem 
grandes problemas [8] e isso conleva a que 
devemos deixar atrás disputas e liortas entre 
iguais e focalizar bem nossa luita contra os 
detentores deste Sistema, dessas que estám 
detrás das guerras e que constituem o verdadeiro 
terrorismo, aquele que segue expoliando terras 
alheias e destruindo tudo quanto lhe preste 
sob o império das suas leis de mercado e por 


meio dos seus exércitos de mercenários e seus 
cárceres; aquele que despoja ás pessoas dos 
seus lugares de vida e assassina em nome do 
falso progresso. É hora de unir-se e berrar com 
forca: “O eixo do Mal é o Capital”. 


O caminho da luita nunca foi doado 
e nom vai deixar de se-lo, nossas armas som 
nossas máos e nossas mentes que, se bem nom 
podem nada num campo de batalha contra misis 
e bombas, sim podem sumar adeptas a nossa 
causa entre todas aquelas desencantadas com 
este injusto Sistema que nos devora e mata, que 
cria estereotipos que convidam a olhar ás gentes 
vindas de fora como delinquentes, e mesmo 
como terroristas que nos venhem Quitar nossos 
tristes postos de trabalho, uma estrátegia válida 
para que continuemos enfrontándo-nos entre as 
pobres entanto os ricos som mais ricos do que 
nunca; nosso verdadeiro inimigo e este Sistema 
que incita á guerra e ao ódio entre povos e 
que pretende eliminar culturas e créncas e 
uniformizar á gente e nom vai ser mediante 
reformas estéticas que vaia mudar o desígnio do 
Planeta. 


Haverá quem pense que, antes de atuar, 
é preciso juntar esforcos e gente num mesmo 
carreiro, ainda que haxa cruzamento de cóbados 
e cambadelas, mas eu acho que cada uma de 
nós é quem de aportar a luita sem aguardar 
consensos nem parabens e que na medida 
de que somos arrieiras, já nos atoparemos no 
caminho para abordar avenidas de descontentas 
que poidam mudar o mundo. 


Recorramos este caminho mas quem se 
anime a recorre-lo tem que entender que é um 
caminho que nom vai dar froitos. Nom vai trazer a 
vitória imediata. E ainda que nenhuma revolucom 
foi prevista denantes de que sucedera, nosso 
trabalho, como anarquistas, é ter na conta de que 
ainda que nom sejamos nos as que logremos tal 
mudanca social, temos de fazer tudo o possível 
para que as seguintes geracons sejam quem o 
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consigam e para isso crio que toda pessoa que 
se Queira considerar luitadora tem que procurar 
deixar como legado milhores condicons que as 
que se atopara quando comecou a luitar. 


Dito isto remato com esta lenda de 
Biófilo Panclasta, escritor, ativista e anarquista 
individualista: “Repugna-me tanto governar 
como ser governado; cada pessoa deve 
seguir seu caminho; eu nem sigo a naide, 
nem quero que ningém me siga”. 


Tussi -tussi Edu (9) 
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NOTAS: 


[1] Upolu chamada assim porque segundo a lenda esse era o nome 
da primeira mulher que arrivou nesta ilha. Na altura dos acontecimentos que 
deram lugar a este livro, esta ilha do Pacífico Sur fora vítima da colonizacom 
europeia e da política das Nacons Unidas na 1? Guerra Mundial. No primeiro 
més desta guerra, em 29 de agosto de 1914, tropas da Forca Expedicionária 
da Nova Zelándia, tras a peticom da metrópole da Grá-Bretanha, pousaram 
sem oposicom em Upolu (até entom em poder do Império alemáo) e 
assumiram o seu controle. Depois, em 7 de novembro de 1918, as 
autoridades neozelandesas permitiram que o navio SS Talune atracara em 
Upolu, pese a ter-se declarado sua tripulacom em quarentena por mor duma 
gripe pneumónica, desconhecida até entom em Samoa, e assim foi como 
só em sete dias após a chegada deste navio, a gripe tornou-se epidémica 
em Upolu e depois espalhou-se rapidamente polo resto do território e como 
consequéncia, perto dum quinto da populacom dessa ilha samoana morrera 
num só ano. 

[2] Tuiavii é um título tribal e a personagem que serviu de inspiracom 
a Scheurmann era um “tuiavii" chamado Agaese, pero a diferéncia do literário, 
éste era um cristáo devoto e profundamente pro-ocidental que nunca vissitou 
Europa. 

[3] A etimologia do termo samoano Papalagi é incerta. Há quem 
consideram que provém de papa-lagi ("atravessar o ceu"), o que assinalaria 
as velas dos navios europeus ao considerar que o primeiro missionário 
europeu a desembarcar em Samoa chegara num veleiro branco e quando as 
nativas divisaram-no ao longe, tomaram essas velas brancas por um burato 
polo qual, furando o céu, o europeu tinha aparecido. Outras sugirem que 
sinifica "encerra-la cabeca" em referéncia aos sombreiros que naquela época 
cubriam as cabecas europeias. O título completo do livro é “O Papalagi. OS 
discursos do jefe dos Mares do Sul Tuíavii de Tiavea”. 

[4] Na lingua do povo Kuna, ABYA YALA significa “terra nobre que 
acolhe a todas” e/ou “terra jovem em plena madureza” e é O nome ancestral do 
mal chamado Novo Continente ou América, que as comunidades originárias 
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estám demandando que se restitua como tal, porque a energía cósmica da 
Abya Yala é consciéncia, é respeio, é vida e é dignidade. 

[5] Na Europa, a concentracom de pessoas e animais domésticos em 
vilas e cidades onde nom se coidava nada a higiene pública figera que, por 
muitos séculos, suas povoacgons estiveram expostas a infeccons causadas 
por virus e bactérias, e que as sobrevivintes desenvolveram uma certa 
imunidade que lhes protegia pero das que seguiam sendo transmisoras; assim 
os barbados conquistadores foram causa e origem das graves epidemias, ou 
mas bem pandémias, causadas por enfermidades até entom desconhecidas 
em Abya Yala como a varíola, o sarampelo, a varicela, a febre amarela ou a 
malária que, segundo dados, foram causa da morte e extermínio de milhons de 
pessoas deste continente. Noble David Cook, por dar um dado, menciona que 
O 90464 das nativos de Abya Yala pereceram no século que siguiu á invassom 
europeia e por consenso dos eruditos estíma-se que, antes da arrivada de 
Colón, a povoacom deste continente rondava entre 50 e 100 milhons, case a 
mesma que na Europa daqueles anos; com o que segundo estas estimacons 
teriam morto entre 45 e 90 milhons de pessoas. 

[6] Segundo dados do Informe de janeiro de 2018 do conglomerado 
de ONG's Oxfam 

[7] Acrónimo de Domingo mundial das missons católicas 

[8] Serva de exemplo a luita das pessoas LGTBI que na atualidade, 
quanto menos no estado espanhol, já esqueceram a razom e motivo da 
origem da data internacional do Orgulho e a Festa e o Desfile institucional em 
Madrid jña se quantifica em termos macroeconómicos e seus benefícios som 
apertura nos diversos falsimédios. É de sinalar que nom todas as pessoas 
LGTBI cairam na trampa de aplaudir esta assimilacom, mas cada dia som 
menos as vozes discrepantes com esta injeréncia das apoltronadas e seu 
discurso. 

[9] Tussi na linguagem samoana quer dizer escrevedor e tamém 
escrito, com o que Tussi-tussi é quem escreve cartas Ou escritos. 
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